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ONSOZ 


Kur’an-i Kerim, Muslumanlar icin, hem bir dua ve ibadet, hem de bilgi, dusiince 
ve ahlak kitabidir. Tarih boyunca Musliimanlar, Kur'an T hem okumu§lar hem de bilgi 
uretmek amaciyla uzerinde du§unerek kendi geleceklerini insa etmeye calisnuslardir. 

Kur'an-i Kerim, her seviyedeki insana hitap etmesine ragmen; tamamen 
anlasilmasi ve yorumlanmasi zor olan kitaplarm basinda gehnektedir. Kur'an’m 
anlasilmasimn zorlugu; onun her asra hitap eden dili, uslubu, ele aldigi konular ve 
bunlari anlatirken kullandigi mutcsabih lafizlarda yatmaktadir. 

Tarih icerisindc kimi Musluman bilim adami ve du§unurler, Kur'an’i, kendi 
bilimsel calismalarimn oncusu; kimileri de sadece bir ibadet kitabi olarak gormuslcrdir. 
Ancak her halukarda Kur'an, guncelligini ve tazeligini daima korumus ve bir benzeri 
meydana getirilcmcmistir. En onemlisi, Kur'an’a karsi olan ve Kur'an uzerinde onemli 
arastirmalar yapan bilim adami ve diisiindrier, Kur'an’m vahiy yonunu gonnezden 
gelmek isteseler de, onun Hz. Peygamber tarafindan nasil yazildigina a9ikhk 
getirememislerdir. Bu ozellik, Kur'an’m en buyuk gucu, Kur’an’a karsi 5ikanlarin da en 
buyuk zaafi olmustur. 

Akil ise, insamn her scyi anlamasimn ve okumasimn birinci anahtandir. Akil 
olmadan insamn sorumlulugundan soz etmek mumkun degildir. Bu anlamda akil, hem 
hukukta hem de dinlerde sorumlulugun vazgecilmez sarti kabul cdilmistir. insan, akliyla 
dusunur, akliyla likir uretir; akliyla kendisini, tabiati ve kitaplari okur. Bu nedenle akil, 
yaratilan en buyuk gu5tur. Ancak insanlarm aklina fazla guvenmesi, aklin saglikh 
dusiinmesini olumsuz etkilemektedir. Zira Aklin saglikh dusiincbilmesi, duygularin 
etkisinden uzak ve objektif olmasina baghdir. 

Eger akil, vahiy tarafindan kontrol edilmez veya disiplin altina ahnmazsa, 
duygularin yogun baskisi altinda kalir ve tutkularin esiri olabilir. Boyle bir akil, her ne 
kadar has dondurucu kcsiller yapmasim ozgurlugune baglasa da, bu ozgurluk, cogu 
zaman degisik alanlarda akla hata yaptirabilmektedir. Gerci aym risk, vahye uymaya 
calisan akil icin de gecerlidir. Ancak vahyin ozelligi, deneme yanilma yoluna gitmeden 
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dogru ve kesin bilgiler vermesidir. Vahyin disindaki bilgi kaynaklarmda ise, gorecelik, 
tarihsellik, deneme ve yanilma payi ve kesinlige dayanmayan veriler vardir. Yine 
vahyin disindaki bilgilerde onyargilar vardir. 

“Kur'an Akli” uzerinde calismaya baslamadan once bu konuda kaynak sikintisi 
cckccegimizi diisiiniiyorcluk. Fakat konu uzerinde calismaya baslayinca, akil uzerine 
yapilan calismalarin Tefsir literatiiriinde onemli bir yer tuttugunu gordiik. Ne var ki, bu 
calismalarin bir kismi, mutlak akli merkeze aliyor, her scyi akla gore yorumluyordu; bir 
kismi vahyi esas ahp akli basit bir arac olarak goriiyordu; diger bir kismi da bu ikisini 
uzlastirmaya calisarak orta yol bulmayi hedefliyordu. Oysa asil sorun, aklin mahiyetini 
sorgulamaya yonelik “nasil bir akil?” sorusuna verilecek cevap ve Kur'an’in ortaya 
koydugu akil ilkelerinin ne oldugunda yatmaktaydi. 

Biitiin dinlerin, diisiincclcrin, ideolojilerin hatta bilimsel ve fclseli sistemlerin 
temel argiimam, “akla uygunluk” veya “akla yol gostericilik” iddiasina dayanmaktadir. 
Ancak bu iddia ve giizcl temenniye ragmen pratikte isin ash boyle olmamistir. Burada 
asil uzerinde durulmasi gereken scy, dinlerin ve diisuncclerin kendilerini akla uygun 
veya aklin kaynagi olarak sunmalari kadar, bunlarin ortaya koyduklari akil ilkeleri ve 
aklin mahiyeti ile ilgili getirdikleri tannnlardir. 

Biz bu calismayi yaparken, “Kur'an ve Akil”, “Kur'an’da Akil” gibi lafizlan 
icercn bircok giizcl calisma ile karsilastik. Ancak bizim “Kur'an Akli” isimli tezimizin 
ana hedefi, Kur'an’da geccn ve akli dogru kullanmayi tavsiye eden ayetlerden hareketle 
“Kur'an Akh”m tannnlamaya ve temellendirmeye calismak olacaktir. 

Kur'an’i dogru anlamak ve yorumlamak icin. Kur'an’in ortaya koydugu akil 
ilkelerini ortaya koymak ve bunlardan hareketle Kur'an’in tamammi gormek onemlidir. 
Ciinkii Kur'an’in her parcasi, her baglamda tamami ile ic ice bir biitiinliik arz 
etmektedir. Nasil tabiat, evren ve insan gibi fenomenleri anlamak icin bilimsel bir 
calismada; parca parca uygulanan deney, gozlem, akil yuriitme, tiimden gelim, tiime 
varim, analiz, sentez gibi yontemlerin tiimiinu bir arada gonnek gerekiyorsa, Kur'an-i 
Kerim’i anlamak icin de benzer yontemleri kullanmakta yarar vardir. Isle biz bu 
tezimizde kismen de olsa, Kur'an’in akil ilkelerini ortaya koymayi hedefledik. Bunu 
adina da “Kur'an Ak li” dedik. 



Bu calismamn yurutiilmesinde onemli katkilari, yerinde elestirileri ve 
uyardariyla bana yol gosteren, kaynak temin eden danismanim Prof. Dr. Musa Kazim 
YILMAZ Bey’e; Tez Izleme Komitesi’nde yer alan hocalanm Prof. Dr. Abdurrahman 
ELMALI Bey’e ve Yrd. Doq. Dr. Rifat ATAY Bey’e tcsckkiirlcrimi ve en i9ten 
saygilarnni sunarim. 

Ayrica ihtiyac duydugum eserleri en kisa zamanda tipkibasnnim gonderen 
ISAM yetkililerine ve tezi okuyarak gerekli duzeltmeleri yapan Ali Bozkurt, Ebubekir 
Aytekin, Sefer Akgul, Haci Yusuf Aydin ve Ali Bal Bey’e ve adini burada anamadignn 
dost ve arkadaslarima ayrica tcsekkiir ederim. 




i. GiRi§ 

Akil, insanin sorumlu olmasinin en temel sartidir. Tarihin her doneminde ve her 
konuda problemlerin coziimii icin en temel referans ve arac akd olmustur. Akd, oziinde 
hire ok bilinmezi tasimakla beraber, bu bilinmezleri cozmck gibi zor bir gorevle de karsi 
karsiyadir. Ancak aklin tammi, mahiyeti, giicu, simri, alam ve degerler karsisindaki 
konumu her zaman tartisma konusu oldugu icin, problemlerin 50zumunde aklin disinda 
baska referanslar da aranmistir. Bunlarm basinda kiiltiir, ideoloji, tarih, sanat, ekonomi, 
gelenek, efsaneler ve mitoloji gibi degerler gelmektedir. 

Ancak butun bu degerler, lafiz olarak canli organizmalar gibi, zaman icerisinde 
degisikliklere ugrayarak; bazen anlam genislcmcsi veya daralmasina, bazen de anlam 
kaymasina ugrarlar. Akla yuklenen anlam, insanhk tarihi boyunca her cagin bilimsel ve 
teknik imkanlarina, kulturel ve ccvrcscl faktorlerine gore degisim gecirmis, ancak bu 
degisim, bazen olumlu ve yapici, bazen de olumsuz olmustur. Bilim, felsefe ve dinler 
kendilerine gore farkli akil tammlari yapmislar ve misyonlarim bu tannnlara gore 
duzenlcmislcrdir. Buna gore farkli akillar ortaya cikmistir. Ancak “Kur'an Akb” 
dedigimiz scy, bunlardan farkhdir. Ciinkii adim andigimiz akillar, kismen tarih, kultur 
ve gelenegin etkisi ile sckillcndikleri icin onlarin tarihselliginden soz edebiliriz. 
Tarihselcilerin -elestirilse de- dogruluk payi olan bazi goriislcrinin temelinde bu yorum 
yatmaktadir. 

Kur’an’da akb muhatap alan ayetlerin yedi yuzu astigi 2 kabul edibrse, insanlarm 
cliisunmeleri, akillarim kullanmalari ve her durumda akillariyla hareket etmeye 
5agnbnalari 3 , bunu a5iklamaktadir. Kur'an’in, sapitan insanlan deli veya meenun olarak 
degil de, akillarim dogru kullanmamakla 4 onlan sagir, dilsiz, kor, 5 hatta hayvandan daha 
asagi gibi vasiflarla nitelemesi anlambdir. 6 Boylece aklin fonksiyonlarim dogru icra 
edebibnesi bakunindan kisinin gerccgi gormek ve bilmek 7 icin bakmasi ve okumasi, 

1 Arkoun, Muhammed, Kadaya fi Nakdi Akli’d-Dmi, (Arap?aya 9 eviren Ha§im Salih), Beyrut, 

1988, s. 285; Altmta§, Ramazan, Islam Dii§iincesinde I$levsel Akd, Istanbul, 2003, s. 15. 

2 Naim, M. Babanzade Ahmed, Islam Ahlahmn Esaslan, (sadl. Recep K 1 I 19 ), Ankara, 1995, s.56; 

ayrica bu 9 ah§mamizm ikinci boliimiinde yer alan dim maddesine bakilabilir. 

3 Yildinm, Suat, Kur’an ’da Uluhiyet, Istanbul, 1987, s.287. 

4 el-Mulk, 67/10. 

5 el-Bakara, 2/171. 

6 el-A’raf, 7/179. 

7 el-En’am 6/151; Yunus 10/42. 



Allah’in ayetlerinden ibret almasi 8 , hakki tasdik edip ikrar etmesi 9 ve bilerek dogru akil 
yuriitmesi 10 gerekmektedir. 


Yeryuzunun halife si olarak yaratilan 11 insana, buyuk bir “ emaneti” 12 vcrilmisUr. 
Bu emaneti, Ebu’l-Kasun Carullah Mahmud b. Omer el-Harrani Zemahseri (1075— 
1144), “ akilh bir varlik olan insamn itaati ”, 13 Fahreddin er-Razi (1149 - 1209), 
“marifetullah ”, 14 Kadi Beydavi (610-685), U §uur ve idrak veya dii§iince ve akd”,' 5 
Elmalib Hamdi Yazir (1877-1942), “ yukiimliiliik ve farz ”, 16 Fazlurrahman (1919-1988) 
ise, “ yeryiizunde ahlaka dayah bir sosyal diizen kurma gorevi” 11 olarak goruyor. 
Diyanet’in mealinde ise §u degerlendirme yer almaktadir: “insana yiiklenen emanet, 
iglenmesinde sevap, terkinde ikab olan ibadet ve davram§larla akd ve dii§iinme 
kabiliyetidir. Kulluk ve akd emanetine riayet edilmezse, zuliim ve bilgisizlige 
saplamlmi§ olur.” 1 * Butun bu tammlan bir araya getirerek degerlendirdigimiz zaman, bu 
emaneti akil olarak diisiinmek daha dogru olur. Cirnii akil ile sorumluluk arasinda 
dogrudan bir iliski vardtr. 19 


insan, resit olduktan sonra hayat boyu sorumlulugu devam eden, davramslarinda 
ahlaki boyut bulunan, hur irade ile donatilmis 2 " ve yaratilmislar ^erisinde benzersiz bir 
yeri olan tek varlik insandtr. 21 Meleklerin Hz. Adem’e secde etmelerinin istenmesinin 

8 el-Bakara, 2/ 73, 164, 242; Yunus, 10/16; el-Enbiya, 21/10; el-Mu’minun, 23/80. 

9 el-Bakara, 2/44; Al-i imran, 3/65; el-En’am 6/32. 

10 bu ornekler; biz bunlari insanlara vermekteyiz. Ancak alimlerden ba§kasi bunlara akil 
erdirmez." el-Ankebut 29/43; Burada ge 9 en “ akil yiiriitme ” ile “ bilgi ” arasinda dogrudan bir 
ili§kinin soz konusu edildigini goriiyoruz. Bkz. Bolay, Suleyman, Elayri, “Akd” mad., DIA, 
Istanbul, 1989,11/238; Kocaba§, §akir, Islam 'da Bilginin Temelleri, Istanbul, 1997, s. 132. 

11 el-Bakara, 2/30; aynca Bkz. Sad, 38/26. 

12 el-Ahzab, 33/72; aynca “ emanetler ” lafzi igin Bkz. en-Nisa, 4/58. 

13 Zemah§eri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer el-Harrani, el-Ke$$af -Hakkaiki’t-Tenzil ve 
Uyunu’l-Akavilfi-Vucuhi’t-Te’vil, (Tahk. Adil Ahmet Abdulmevcud, Ali Muhammed Muavviz), 
Beyrut, Trs. V/102. 

14 Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Huseyin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu ’l-Gayb), (?ev Suat 
Yildmm, Sadik Kill?, Sadik Dogru), Ankara, 1994, XVIII/303. 

15 Beydavi, Kadi Nasiru’d-Din Ebu Said Abdullah b. Omer, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, 
(Mecmuatiin mine’t-Tefasir i^inde), Beyrut, 1320 h,; V/143. 

16 Elmalih, Muhammed Elamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (sad. Ismail Kara 9 am, Emin I§ik, 
Nusrettin Bolelli, Abdulah Yiicel, Mahmut Ozakka§,) Azim Dagitim. Istanbul, trs., VI/342. 

17 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'dn, Ankara, 1996, s. 59. 

18 Kur'an-i Kerim ve Aqiklamali Medli, (Hazirlayanlar: Ali Ozek, Hayrettin Karaman, Ali Turgut, 
Mustafa (,'agrici, ibrahim Kafi Donmez, Sadrettin Giimii§, Ankara, 1993, s. 426. 

19 Ate§, Suleyman, Kur'dn-i Kerim ve Yiice Medli, s. 426. 

20 ilgili ayetler kin Bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, Ilhami, Konularma Gore Kur'dn -Sistematik Kur'an 
Fihristi-, Ankara, 2005, s. 379-386. 

21 insamn Yaratili§, Donammi, Yetenekleri ve Zaaflan ile ilgili ayetler kin Bkz. Ozsoy, Omer; 
Giiler, Ilhami, Konularma Gore Kur'dn, s. 33M4. 
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onemli bir nedeni, bilgi ile donatilmasidir. 22 insan, bu emanetin hatin icin dcgisik maddi 
ve manevi yeteneklere sahip olmu§, 23 akd sayesinde firkin ve giizel durumlar arasinda 
ayirnn yaparak marifet sahibi olmustur. 24 insam hayvandan ayiran en temel ozellik de, 
diisiinmc ve akd yiirutme olup, insan bu yetenegi ile kendisini ve diger varliklan 
denetleme guciince sahip olmaktadir. 25 

Varlik, oziinde b ire ok sir tasunaktadir. Muhyiddin Ibn Arabi’nin (1165-1239) 
“kudsi hadis ” diye naklettigi ‘“Ben gizli bir hazine idim; bilinmek istedim, bunun iqin 
varligi yarattim” 26 sozii ile Hasan-i Basri’ye (641-728) atfedilen “ Kendini bilen Rabbini 
bilir ” 27 sozii, insanin Allah ’1 bilmesi ve kendisini kesfetmesi icin bilginin en onemli 
unsur oldugun gosterir. Descartes’in (1596-1650) “Diiqunuyorum, o halde vanm ” 28 ve 
George Wilhelm Friedrich Hegel’in (1770-1831) “ Kendini kavramak, kendini 
diiyiinerek kavramak demektir ” 29 gibi sozleri ice dciniik bilgi hakkinda bize bilgi 
vennektedir. Diisunmcnin ve bilmenin bu en temel anlam ve islcvinin dayandigi akd 
ise; insanin, evreni ve metafizigi anlamasi icin en onemli arac olmaktadir. 30 

Zaman akip gitmekte, her scy degismektc, hiebir scy yerinde durmamaktadir. 
Ancak varlik ve hayatin ozii mahiyet olarak degismemektedir. Yunanli diisunurlcrdcn 
Salome’nin “ Giine§ altinda soylenmemiq yeni bir §ey yoktur ”, 31 Herakleitos’un (M.O. 
540-480) “Bir irmakta iki kez yikamlmaz’’' 32 sozleri ile Wilhelm Dilthey (1833-191 l)’in 
“Her §ey yiiriiyii§ iqindedir, hiqbir §ey durmamaktadir’’'’ 33 ozdeyisinc gore, bu kubbe 
altinda diisunce de dahil her scy, kendi dogal seyri icinde degiscrek akip gitmektedir. 


22 K 1 I 19 , Sadik, Kur'an ’1 Anlama Sorunu, Istanbul, 1999, s. 12 

23 Fazlurrahman, Ana Konulanvla Kur’an, s. 59; Aydm, Hayati, Kur'an’da Insan Psikolojisi, s. 
215. 

24 §ehristam, el-imamebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve’n- Nihal, (Tahk. Ahmed 
Fehmi Muhammed), Beyrut, 1992,1/206 vd. 

25 Hegel, George Wilhelm Friedrich, Tarihte Akil, ( 9 ev. Onay Sozer), Istanbul, 1995, s. 46. 

26 Suyuti, Celaluddin, ed-Dureru’l-Miintesire, Kahire, 1960, s. 125. 

27 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib, Edebii’d-Diinya ve ve’d-Din, (tahk.. Ve §erh: 
Abdullah Ahmed Ebu Zeyne), Kahire, 1979, s. 103; Hegel, Tarihte Akil, s. 76. 

28 Descartes, Rene, Metot Uzerine Konu$ma, (qev. Mehmet Karasan), Istanbul, 1967, s. 15. 

29 Hegel, Tarihte Akil, s. 176. 

30 Atay, Hiiseyin, “ Medeniyeti Sivil Toplum Kurar ”, www.islamdunvasi.com/cgi-bin/index. pi? 
mod=news;op =author id:id 892-56k. 

31 Hegel, Tarihte Akil, s. 53, 146. 

32 Russell, Bertrand, Bati Felsefesi Tarihi, (qev. Muammer Sencer, istanbul, 1996,1/150; Gokberk, 
Macit, Felsefe Tarihi, istanbul, 1980, s. 26; Herakleitos’ta degi§im tezi kin Bkz. Popper, Karl 
Raimund, Aqik Toplum ve Diipnanlan, istanbul, 2000, E28-33. 

33 Bochenski, J. M., Qagda$ Avrupa Felsefesi, ( 9 'cv. Serdar Rifat Kirkoglu), istanbul, 1997, s. 154. 
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Ancak psikolojik olarak herkes kendi aklindan memnun oldugunu 34 iddia etse de, akd 
icin yolun bir 35 oldugu goriisunii yabana atmamamiz gerekir. 


insan; tabiata, tabiat da insana gore tasarlanmis, 36 aklin dogasi ile insan ve 
evrenin dogasi da aym kurallara gore yaratilmistir. Evren ile Kur'an arasinda bir 
ortiisme ve paralellik soz konusu oldugu icin Kur'an, siirekli insan ve evrenin 
islcyisindcn ornekler vennektedir. Kur'an, akli bu konuda siirekli uyarir ve aklin dogru 
ilkelerini ortaya koyar. 

Dogru olsun, yanlis olsun her tiirlii bilim aklin uriiniidiir. Evrende gizli olarak 
bulunan ve akil tarafindan ortaya 5 ikarilan yasalar, akil tarafindan test edilerek 
kcsfcdilmcktcdir. Kur'an, aslinda bu konuda akla yol gostennekte ve aklin isini 
kolaylastirmaktadir. Descartes’in “Aklin Yonetimi Igin Kura liar” 37 adli kitabi da aslinda 
dogru aklin kurallarina varmaya calismasmin bir cabasidir. 

Islam diisiincesindc “akil”, hem tannni hem de islevi baknnindan cok onemli 
arastirma ve tartismalara konu olmustur. islam’in erken doneminde baslayan bu 
tartismalar, bazi dini ve siyasi otoriteler tarafindan asm bulundugundan akla dayali soru 
sonna yasaklanmistir. Bu yasaklama, bir yandan ters tepki olusturarak dini cliisunccyi 
Yunan Felsefesinin akilci sistemlerinin kucagina itmis; diger yandan bazi akildisi inane 
sistemlerini destekleyerek Ortacag Avrupa’simn skolastik cliisunccsini aratir olmustur. 

Tefsir tarihinde aklin etkisi ve agirhgi tartisilmaz. Ancak bu tartismalar. bazen 
tefsirin simrlarim zorlayacak nitelikte olmus, bazen de Kur'an ayetlerinin acik anlami ile 
yetinilerek aklin fonksiyonu en aza indirilmistir. Belki burada oncelikle yapilmasi 
gereken scy, Kur'an’ 1 ; bir yandan dil, bilim ve felsefenin degerleri ve kavramlan ile 
diisiinmek; bir yandan da Kur'an ’1 kendi kavramlan ve kansepti icinde cliisunerck 
birlikte yorumlamaktir. 


34 Atay, Hiiseyin, Kur’an ’da Islam Esaslan, Ankara, 1998, s. 149. 

35 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, (sad. Ismail Karafam, Emin I§ik, Nusrettin Bolelli, Abdulah 
Yiicel, Mahmut Ozakka^), Azim Dagitim, Istanbul, trs 1/467; Gune§, Abdulbaki, “ Kur’an 
I$iginda Aklin Giicii ve Simri", islami Ara^tirmalar, II/3-4, 1988, s. 206; Altinta§, f$ levs el Akil, s. 
35. 

36 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Insan ve Tabiat, ( 9 ev. Nabi Avci), Istanbul, 1991, s. 77 vd. 

37 Descartes, Rene, Aklin Idaresi Igin Kurallar, (cev. Mehmet Karasan), Istanbul, 1966. 
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insanlar, tarih boyunca kendi ruh dunyalarmin sesini dinlemek icin ya Tann 
merkezli, ya gevre merkezli, ya da bireyin eksene alindigi birey merkezli 
diistinmuslerdir. 38 Bu farkli dusiinme bicimleri, ya ontolojik, ya da insanin hiir iradesi ile 
olusan bir surecin sonucu olarak ortaya ciknus olabilir. 

insanlann zihinlerinde ve eylemlerinde olusan karmasayi ortadan kaldirmak, 
ancak “ortak akil” ile mumkun olur. §uphecilerin iddia ettigi gibi 39 dogrular herkese 
gore degisscydi, hayat kaos ve celiski yumagina doniisccck, tarih ise, bugune kadarki 
yiiriiyusunu yapamayacakti. insanhk, bilim, kiiltur, felsefe, hukuk ve din adina ortak bir 
mirastan soz edebiliyorsa bu, olusturulan “ortak akl”a; eger bir catisma, celiski ve 
kaostan soz ediliyorsa, bu da “ortak akP’in olusturulamadigi alanlara baglanabilir. 
Ciinkii gerccgc ulasmak ancak dogru akil ve yontemle 40 mumkun olabilir. 

“Kur’an Akli”m temellendirmeye calisirkcn din, bilim ve felsefenin yararlandigi 
akil arasinda i$in dogasi geregi fark olmadigim diisuniiyoruz. Ciinkii insan, aym akilla 
bu degerlere bakmakta ve bu degerleri incelemektedir. insan, diisiincelerini nasil ifade 
ederse etsin, mutlaka onaylayanlar veya karsi cikanlar olacaktir. Bu karsi cikmalarin bir 
kismi bilimsel, bir kismi akli, bir kismi ideolojik, bir kismi da duygusal vb. nedenlerle 
olacaktir. 41 Buna gore, bir arastirmacimn en cok zorlanacagi problem, bu zeminde 
olusacak yargilar karsisinda nasil bir akli yontem izleyecegidir. (^'iinkii insam 
hedeflenen dogruya ulastiracak olan akil, bu tartismanin hem nesnesi hem de oznesi 
durumundadir. 

“Kur’an” ve “akil”, birbirinin allernalili olan iki ayn deger degildir. Kur’an, 
insan ve tabiat gibi temel bir bilgi kaynagi; akil ise, bilgi ogrenmenin ve iirctmcnin en 
temel aracidir. Ancak aklin bilgi iirctmesi, kendi disindaki araclara ve kaynaklara 
baghdir. Unutmamaliyiz ki akil, tek basina bilgi iirctemcz ve aym zamanda tek basina 
bir deger de ifade etmez. Bu nedenle “ bilgi ” ile “bilgi aracf’m karsi karsi ya getirmek 
veya birbirinin altematifi olarak gonnek, insam mantik hatasina diisiirur. Gerci akli, 
bilginin kaynagi veya bilgi lire ten bir arac olarak gorenlerin tezine gore bu mantik dogru 

38 Sonmez, Bulent, Filozof ve Peygamber , Ankara, 2002, s. 7 (Onsoz.) 

39 $uphecilerin dii^iinceleri i 9 in Bkz. Hanpcrlioglu. Orhan, Felsefe Sozliigii, Istanbul, 1999, s. 388- 
391; Jaspers, Karl, Felsefe Nedir?, Cev. Ismet Zeki Eyiiboglu), Istanbul, 1995, 336-340. 

40 Descartes, Aklin idaresi Igin Kurallar, s. 15 vd. (Dorduncii Kural). 

41 Arkoun, Kadaya fi Nakd-i Akli’d-Dini, Onsoz, s. 5. 
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olabilir; ancak bu durumda da, aklin nasd bir bilgi kaynagi oldugunun kesin olarak 
belirlenmesi gerekir. Dogrulan bulacak olan aklin “elestircl” ve “ dzgiir ” olmasi icap 
eder. O halde “ ele§tirel aklin dzgurliik simri" m nasil belirleyecegiz ? 42 Ciinkii ozgiir akil, 
her scyi clestirme hakkini sadece kendi tekelinde sanirsa, kendisini putlastirir . 43 
Bunlardan hangisini bu ele§tiri kapsaminin disina cikarirsak, burada “dogmatik” bir 
giiciin egemenligi soz konusu olur. Unutulmamalidir ki, dogmatik akil, sadece Islam 
diisiinccsine ve diinyasina ozgii bir durum da degildir . 44 Zira Bati tarihinde aklin mutlak 
egemenligine karsi siddetli muhalefet sesleri yiikseldigi kadar 45 , bilimin mutlak 
egemenligine karsi da sesler yiikselmektedir . 46 O halde ozgiir akil dan 50 k, 
6zgurle§tirebildigimiz bir akil soz konusu edilmelidir. Eger bu basarilamazsa, insan 
aklimn dinler, ideolojiler, bilimler, hatta insanlarm tutkulan tarafindan esir ahnmasmin 
oniine gecilcmcz. 

Burada karsimiza “ nasil bir akilT ’ sorusu 5 ikmaktadir. Bunun ise dogru ve tek 
cevabi “ dogru akil' ’ olabilir. Peki, bu “ dogru akil" kime gore ve nasil belirlenecektir? 

Ileriki boliimlerde gorecegimiz gibi Kur'an, tek bir “akil”dan soz eder ve 
mesajim “mutlak ve dogru bir akil” temeli iizerine insa eder. Dolayisiyla Kur'an, 
felsefedeki “akillar teorisi” ve farkli bilim dallarimn kendilerine ozgii gelistirdikleri 
farkli akillardan soz etmez. Her ne kadar guniimuzde bazi diisiinurler, akh, tarihi sure? 
icerisinde olusan sckliylc dini, siyasi, hukuki, tartismaci ve ahlaki gibi ccsitlere ayirsalar 
da, bu aklin ycrcllcsmesi degil; yerel kiilturlerin icad ettigi sanal bir akil fonnatmin 
adidir. Kur'an’in ortaya koydugu akil ilkeleri ise, evrenseldir ve digismez. 

Kur’an’in ilk emrinin “Oku” olmasi, Allah’in Kur’an’da kaleme, satirlara 
(yaziya) vs yemin etmesi, Hadislerde ve Islam Tarihinde bilginin onemini ifade eden 
sayisiz calismalarin olmasi ve bunlarm bircogunun dogrudan akilla iliskilcndirilmcsi, 
“Kur'an Akh”nm temel karakterini ifade etmesi acisindan onemlidir. 


42 Arkoun, Kadaya fiNakdi ’l-Akli ’d-Dini, Onsoz, s. 6. 

43 Bkz. Feyerabend, Paul, Bilim Kilisesi-Ozgiir Bir Toplumda Bilim, ( 9 ev. Cevdet Cerit), Istanbul, 
1991. 

44 Arkoun, Kadaya fi Nakdi ’l-Akli ’d-Dini, Onsoz, s. 7. 

45 Bkz. Horkheimer, Max, Akil Tutulmasi, ( 9 ev. Orhan Ko 9 ak), istanbul, 2002; Feyerabend, Paul, 
Akla Veda, ($ev. Ertugrul Ba§er), Istanbul, 1995. 

46 Feyerabend, Paul, Bilim Kilisesi, ( 9 ev. Cevdet Cerit), istanbul, 1991. 
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Kur’an’in kendine ozgii bir akil anlayisi var midir? Yoksa bizim bildigimiz ve 
bugiine dek tartistigimiz ve biiyiik olciklc felsefeden etkilenen akil anlayisi ile Kur’an’in 
akil anlayisi aym farkli olsa da, mahiyet ve oz olarak akli, aym akildir. isle “ Kur'an 
Akir calismamizda bu sorulara cevap arayarak, aklin ufkunu acacak bir akil ccrcevcsi 
5 izmeye calistik. 

Kur'an Akli, bilim, felsefe ve tarihin olu§turdugu akildan farklidir. Ancak 
onlarin alternatifi degildir. Kur'an’in disindaki tiim akillar, sinirli, tarihsel; her yasa ve 
kiiltiire gore degiscn tarihsel akillardir. “Kur'an Akli”, biitiin bunlarin tamamim 
kapsayan evrensel ozellige sahip bir akildir. Ciinkii Kur'an, muhteva olarak tarih ve 
bilimin alanina giren konularda somut ve kronolojik bilgi vermez. Bu, insanlarin akillari 
ve diger bilgi ara$lan ile bulabilecekleri alan oldugu igin Kur'an, soyut ve genel bilgiler 
verir ve insanlan cliisiinmcyc, arastirmaya ve kcsfetmcyc cagirir. Ancak, insanin hata 
yapmamasi icin simrlan belirler. Aynca insanhga mesajim sunarken de, once akli 
hakem tayin eder ve daha sonra bir prensip olarak akla basvurur. 47 

Kavramlari tannnlamak icin yararlandigimiz kriterler, her zaman onemlidir. 
Ciinkii “diisiincelcr kadar, cliisiinceleri iirctcn araclar da onemlidir.” 48 Kavramlar ve 
uygarhklarm omiirleri ve nitelikleri, birbiriyle yakindan iliskilidir ve her canli ve cansiz 
organizma, ccvrcsini etkileyerek ve ccvrcsindcn etkilenerek kendi dogal seyri icinde 
omriinii tamamlamaya calisir. 41 ' 

1.1. Cahiliye Toplumunun Akil Yapisi 

Kur’an, nazil olmadan once, insanhk, her konuda ve her alanda bir karanhk ve 
cehalet icinde idi. insanlarin, ruhlan ve kalpleri gibi kavramlarin da ici bosallilmisti. 
Adeta insanhgin bilincinde bir kayma yasanmaktaydi. Allah kavrami, putlarla ifade 
ediliyor; peygamberlik, kahinlikle escleger goriiliiyordu. insan kavrami, yerini, efendi ve 
kole ayinmina birakmisti. Adalet, giicliilcrin halarmi korumak icin bir arac; bilgi ise, 
Arap §iiri ve Sasani - Hint masallarimn duygusal orneklerinden ibaret idi. Bu anlamda 


47 Atay, Hiiseyin, Kuran ’da islam Esaslan, Ankara - 1998, s. 147. 

48 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinm Olu$umu, (fev. ibrahim Akbaba), Istanbul, 1997, s. 16. 

49 Rosenthal, Franz, Bilginin Zaferi, Cev. Lami Giingoren), Istanbul, 2004, s. 11. 
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her kavram gibi akil kavrami da oziinden koparilmis, adeta demagojinin bir silahi 
olmu§tu. 

I§te Kur'an, boyle bir toplumda nazil olmus ve Arap toplumunun sahsinda biitiin 
dunyaya bir mesaj sunmu§tur. Kur'an’in dili her ne kadar Arapca olsa da, verdigi mesaj 
ve bu mesaj 1 zamana tasiyan kavramlarm dili evrenseldir. Kur'an, bu mesaji ile her 
alanda ve her konuda oziinden koparilmis olan danyayi, yeniden kendi merkezine 
oturtmayi hcdeflemistir. 

Kur'an’in nazil olmasindan sonra, zamanla dunyamn giindeminin degistigini ve 
zemininden kayan degerlerin ve kavramlarm yavas yavas asil mecrasina dondiigiinii 
goruyoruz. Kur'an oncesinde diinyada adeta mitoloji egemendi. Kur'an ile birlikte 
diinya, unuttugu, kaybettigi hikmet ile tamsti ve insanhk kimligini bulma noktasina 
geldi. 


“Cahiliye”, genel olarak Araplar’in Islam’dan onceki dini ve sosyal hayat 
anlayislarim, ozel olarak da kisilerin ve toplumlarin gunah ve isyanlanm ifade eden bir 
kavrami ifaden bir kavramdir .. 50 Bununla sadece bu donemde yasayan topluluklarm 
bilgisizlik ve cehaletleri degil, aym zamanda cehaletin dogurdugu ve onunla birlikte 
gelen kargasa ve toplumsal siyasi yaptirnn gucunun (devlet) ve ahlaki yaptimnin (din) 
bulunmayisi gibi olgular kastedilmektedir . 51 


Kur'an’da 24 yerde geccn cehl 52 sozcugu, Islam oncesi yasayislarmi ifade etmek 
icin kullamlmaktadir . 53 Ragib el-isfehani, bu kebmeye, “ nefsin bilgiden yoksun olmasi”, 
“bir konuda dogru olamn tersine inanma ” veya “ yapilmasi gerekenin tersini yapma ” 
scklinde U 9 ayri anlam verir . 54 

islam Diisuncesinde “cahiliye” sozcugu, “karanlik” (=zulmet), Islam sozcugu ise 
aydmlik (=nur) kavrami ile tammlanmistir / 5 (('iinkii “cahiliye” sozcugu, ilk donem 


50 Fayda, Mustafa, Cahiliye, DiA, 7/17; Bu konu it;in aynca bkz. Altinta§, Ramazan, Biittin 
Yonleriyle Cahiliye, Konya, 1990; Ate?, Ali Osman, Islam ’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve 
Adetleri, Istanbul, 1996. 

51 Fayda, Mustafa, “ Cahiliye”, DIA, 7/17; Rosenthal, Bilginin Zaferi, s. 28-33. 

52 Bkz Izutsu, Allah ve tnsan, s. 187- vd. 

53 Al-i imran, 3/154. 

54 Isfehani, el-Miifredat, “chi” md. s. 143. 

55 Cabin, Arap Aklimn Olupimu, s. 79. 
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Musliiman Arap mantalitesinde “barbarlik ” 56 olarak kullanilimstir. Bu nedenle 
“cahiliye” sozcugii, salt bilgisizlik anlamina degil de “hilm” in ziddi olarak alinmistir . 57 
bu dogru degildir. Cun kit Islam oncesi Arap toplumunun akd yapisi, §iirde zirvededir . 58 
Hz. Omer gibilerin, “Arap bilinci”ni Islam ile baslatmak veya olusturmak istedikleri 
iddia edilse de , 59 Islam oncesi Arap bilincinde §iir, panayir, kelarni ve fclscfi diyalektik 
anlamindaki zihinsel faaliyetler, Kur'ani mesaja hazirlik acisindan 90 k onem 
arzetmektedir . 60 

1.2. Tarihselcilik Baglaminda Kur'an-i Kerim 

Tarihselcilik, 19. yuzydin ortalarmda, ozellikle Almanya’da tarih biliminin 
bagunsiz gelismc siireci ile ortaya cikmistir. Bu anlayis, sosyal olaylarm 
aciklanmasinda lari he oncelik veren Hegel ve Marx’in tarihselcilik anlayisina 
dayanmaktadir . 61 Tarihselciligin temel dayanagi, tarihte yasanan olaylarm tarihsel 
oldugudur. Tarihsellik ise, butiin olaylari, basarilari ve degerleri, icindc dogduklari 
tarihsel durumlardan ve tarihsel kosullardan hareketle anlamaya calisan, giderek bu 
olaylarm nesnel iccriklerinin ve bugunkii anlamlarimn a 9 iklanmasim da bu ge 9 tnise 
bakis i 9 inde elde edecegine inanan diisunce bi 9 imidir . 62 Tarihselcilik iddiasina temel 
olusturan faktorlerin basin da zaman, cograjya, tarih, kiiltur ve dil gibi unsurlar 
gelmektedir. 


56 Goldziher, Ignace, Klasik Arap Literatiiru, ($ev. Azmi Yukscl, Rahmi Er), Ankara, 1993, s. 16; O 
donem Araplannda “acem” sozcugti de, “hayvan” anlaminda kullamlmi§tir. Bkz. Cabin, Arap- 
Islam Kulturuniin Akil Yapisi, s. 26. 

57 Goldziher, Ignace, Klasik Arap Literatiiru, s. 187-vd 

58 Geni§ bilgi kin bkz. Goldziher, Ignace, a.g.e., s.16 

59 Cabiri, Arap Akhnin Olupimu, s. 81. 

60 Cabiri, Arap Akhnin Olu$umu, s. 80-81; Arap toplumunun tarih, du§i\nce ve akil yapisi kin bkz. 
Laroui, Abdullah, Tarihselcilik ve Gelenek -Arap Aydinlarimn Krizi-, kev. Hasan Bacanli), 
Ankara, 1993, s. 45-63. 

61 Tarihselcilik ile tarihsellik lafizlan arasmda anlam karma§asi ya^anmaktadir. Tarihselcilik, bir 
yontem anlayi§indan 90 k, bir yakla§im, anlayi§ veya tasavvur bi 9 imidir. Tarihsellik ise, bir 
fenomenin, herhangi bir toplumda ozellikle de belirli bir zaman diliminde ve kayitlanmi§ 
koijullarda ortaya 9 ikmasi ve geli§mesi, yani zaman iistii olmamasidir. Di\§iince bir fenomendir. 
Du§iinsel fenomenler toplumsal fenomenler, toplumsal fenomenler de tarihsel fenomenlerdir. 
Yani her §eyin belirli bir toplum ve tarih iginde meydana gelmesi ve var oldugu doneme ait 
olmasi demektir. Hz. Isa’mn tarihselligi buna omek verilebilir. Bkz. Akarsu, Bedia, Felsefe 
Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1998, s. 171; Hanefi, Hasan, “ Kelam llminin Tarihselligi”, kev. 
ibrahim Aslan), Kelam Ara§tirmalan, 1:2, (2003), s. 155; Ozsoy, Omer, Kur'an ve Tarihsellik 
Yazilan, Ankara, 2004, s. 97. 

62 Bochenski, Qagda§ Avrupa Felsefesi, s. 152-158; Han?erlioglu, Felsefe Sozliigii, s. 398-399; 
Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, s. 170-171. 
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Kur'an’in tarihselligi ile ilgili tartismalar ise, adi konulmasa da Tarihselcilik 
iddialarmdan 50 k once baslamistir. Omegin, Abbasi doneminde Mutezile mezhebi 
imamlarmm, “ Kur'an Mahluktur” tezi, bu anlayisin temelini olusturmaktadir.'” 

Burada karsimiza hermeneutik cikmaktadir . 64 Henneneutik; Grek 9 e hermeneuein 
fiilinden tiiretilmis olup, “ bildirme, qeviri yapma ve aqiklama ” anlamlarma gelir . 65 Grek 
mitolojisinde tanrdarin mesajlarmi insanlara aktaran el 9 iye “ Hermes ” adi vcrilmistir. 
Henneneutics lafzi etimolojik olarak Hermes’e kadar goturiilur. Tanrdarin el 9 isi 
Hennes, tanrilarin mesajlarmi oliimlulere aktanrken diimduz bir sckilde aktarmamis, bu 
mesajlan onlarin anlayabilecekleri bir scklc 9 evirerek ve a 9 iklayarak aktarmiftir. Yani, 
el 9 i Hermes, tanrdarin mesajlarmi sadece nakletmekle kalmamis, aynca bu sozlerin 
anlasilmasi i 9 in kendi yorumlarmi da katmistir. isle hermeneutik kavrammin buradan 
tiiremis olabdecegi soylenmektedir . 66 Hermeneutik kelimesi Tiirk 9 eye “yorumsama” 
“yorumbilgisi ” 67 kelimeleriyle 9 evrilmektedir. Hermeneutik lafzi, tarihi siirc 9 i 9 erisinde 
farkli anlamlarda ve degisik alanlarda kullandageldiginden tek bir tannnla ifade 
edilmesi gii 9 tiir. Bu nedenle herkes henneneutigi bir yoniiylc ele almakta ve ilgilendigi 
sahaya gore ona bir anlam yuklemektedir. Kisaca hermeneutigin farkli tammlarmin 
olmasi onun dogasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii bu lafiz, “ yorum ” olarak 
9 evrilince , 68 yorumcunun niyeti ile metni ortaya koyamn maksadi, birbiri ile karismis 
olur . 69 


“Tarihsellik” ve “Hermeneutik” ayn kavramsal 9 er 9 eveler olsa bile, Kur’an’m 
anlasilmasinda ve hiikiim 9 ikardmasmda bugiine kadar kullandan “geleneksel usuf’den, 
yani “tefsir ve fikih usulii”nden farkli anlama ve okuma bi 9 imlerine dayandiklarindan 

63 Bu konu ile ilgili geni§ bir tarti§ma i?m bkz Wolfson, H. Austryn, Keldm Felsefeleri, ( 9 ev. Kasim 
Turhan), Istanbul, 2001, s.179-213. 

64 Hermeneutik: Hermes, Heramise Mercure, Yunanca bir Tanri adidir. Hermetisme ise, Eski 
Misir’da Toth denen kitaplardaki doktrindir. Orta^agin simyacilan kendi bilgilerini Hermes’e 
bagliyorlardi. Doguda da yayilmi§ olan bu doktrin “ Heramise ” diye bilinir. Heramise ise, gizli 
bilgi anlamma gelir. Fransizca’ya gizli ve kapali manasmda hermetique kelimesi ile girmijtir. 
bkz. Gadamer, H., G., “ Hermeneutik ”, ( 9 ev. Dogan Ozlem), Hermeneutik (Yorumbilgisi) Uzerine 
Yazilar, Istanbul, 1995, s. 11 vd.; Ulken, Hilmi Ziya, Islam Felsefesi, s. 193; Ozcan, Zeki, 
Teolojik Hermendtik, Istanbul, 1998, s. 5-18; Tatar, Burhanettin, Hermendtik, Istanbul 2004. 

65 Gadamer, H.G., “ Hermeneutik”, Hermeneutik Uzerine Yazilar, ( 9 CV. ve der., Dogan Ozlem,) 
Ankara 1995, s. 11; Palmer, E. Richard, Hermendtik, ( 9 ev: ibrahim Gorener), Istanbul 2002, s. 41. 

66 Gademer, Hermeneutik”, Hermeneutik Uzerine Yazilar s. 11; Demir, Recep, Kur’an Tefsirinde 
Tarihselci Yontem, s. 4-5. 

67 Demir, Recep, Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem, s. 4-5. 

68 Gadamer, “Hermeneutik”, s. 11-12; Demir, Recep, Kur'an Tefsirinde Tarihselci Yontem, s. 5. 

69 Gadamer, “Hermeneutik”, s. 11-12; Demir, Recep, Kur'an Tefsirinde Tarihselci Yontem, s.5. 
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“yontem” acisindan ikisi bir arada alinabilir. Genel anlamda kullamldiginda tarihsellik, 
tarihsel olanin "tarihsel bir durum"u ifade etmesi, anlamin bu durumla sinirli olmasi ve 
bugiin icin gecerliligini kaybetmesi demektir. En kestirme ifadesiyle bir scyin tarih 
icindc ortaya cikmis olmasi, tarihe bagnnli tabiati dolayisiyla tarih-iistu ve tarih-disi 
olmamasi demektir. Bu kisa tammsal cerccvc icindcn “Kur’an’in tarihselligi”nden soz 
ettigimizde, anlamamiz gereken, Kur’an’in belli bir tarihe ve belli bir tarihsel duruma 
ait olarak ortaya ciktigi ve hicbir zaman tarih-iistii ve tarih-disi bir anlam butiinune 
sahip olmadigi™ hususudur. 

Unutulmamahdir ki, her kelime ve lafiz, semantik olarak insan zihnine ve 
duyularma ses ve anlam olarak yansidigi andan itibaren, biri temel ve asil, digeri van ve 
gizli olmak iizere iki anlam kazamr. Bu anlamlar, tarihi seyir icindc onemli degisiklcre 
ugrar. 71 Bu degisikligi dikkate almadan, bir metni saglikh anlamak ve yorumlamak 
mumkun degildir. Bir kavramdaki bu asil anlam, o kelimedeki harflerin meydana 
getirdigi seslerin ilk anda insan zihinde cagristirdigi anlam ile ortaya cikan scyclir. 72 Bu, 
belli bir mesajin, dinleyen ya da okuyana aktardigi kesin ve dolaysiz anlamdir. Yan 
anlam ise, belli bir ses bilcsiminin yani sozciigiin, temel yani asil anlammm yam sira 
derinindeki bir baska anlamdir. Bu nedenle bir kavramin ifade etmek istedigi asil anlami 
ortaya 5 ikarmak icin yan anlam cok onemlidir. Bu arada bir kavramin dogru ve eksiksiz 
anlasilmasi icin yan anlam ile temel anlam arasinda anlam iliskisinin de mutlaka dogru 
kurulmasi gerekir. 73 

Bazi arastirmacilar, Dogu insam ile Bati insanmm diisunce bicimi arasinda 
csyamn mahiyetine iliskin bir algi farkindan soz ederler. Dogulularin, butiincul 
cliisunerck ayrintilari dikkate almadiklarim; Batihlarm ise, analitik cliisuncluklcrini 
soylerler. Dogulular, maddeyi surcklilik ve biitunluk icerisinde; batihlar ise, dunyayi 
farkli nesnelerden olusmus par 5 aciklar halinde goriirler. Dogulular, bir scyin 
maddesine, Batihlar ise onun sckline bakarlar 74 ve atomist cliisunurlcr. Maddeyi 


70 Bula 9 , Ali, “ Kur'an , Tarih ve Tarihsellik’'’, Yeni Umit, Sayi: 58 Ekim - Kasim - Aralik 2002, s. 1. 

71 Arkoun, Kadaya fiNakdi Akli 'd-Dlni, s. 285. 

72 Aksan, Dogan, Her Yonuyle Dil, Ankara, 2000, III/180. 

73 Aksan, Dogan, Her Yonuyle Dil, III/180-183. 

74 Nisbett, Richard E., Dugiincenin Cografyasi, (fev. Giil (,'agali Giiven), Istanbul, 2005, s. 73. 
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atomlara, canlilari organizmalara ayirirlar. Dogulular ise varliklari oldugu gibi 
goriirler. 75 

Her ne kadar tarihi siirecin boyle sckillendigi ifade edilse de, bunun evrensel bir 
kural oldugunu soylemek dogru degildir. Zira insan, yasadigi ortama gore bazen 
duygularmi bastirsa veya bastirmaya calissa da, bu duygulari tamamen yok olmaz. 
Degerlerin tarihselligi iddiasindan hareketle, Tann inancimn Bati’da ikincil bir oneme 
sahip oldugu tezi, bin bir Tann Ili olarak anil an Roma topraklan ic in dogru degildir. 
Bati topraklarmda yasanan din ve mezhep savaslari, bilim-din-akil ve felsefe 
tartismalari, kilise ve kutsal kitaplar £evresinde yapdan yorumlar, Bati toplumunun dine 
bu kadar yabanci olmadigmin en biiyiik delilidir. 

Dini doguya, Felsefe ve Bilimi batiya ozgii bir deger olarak gorenlere gore 
tarihselciligi yeniden dusiindiigiimiizde, mutlak dogru ve ortak bir akil ’dan soz 
edemeyiz. Ancak genel anlamda tarihin, bilimin, kiiltiiriin, ahlakin ve dinin ortak bir 
paradigmasindan soz edebiliriz. Ger$i Islam Diisiincesi ile Bati cliisiincesinin temelini 
olusturan Allah, insan ve tabiat kavramlarimn, -mahiyetlerine yuklenen anlam itibari 
ile- zihinlerdeki onem siralarimn degistigini iddia edenler vardir. 76 Ornegin Islam 
Diisunccsindc tabiat, insamn yamnda ikincil (tebei), hatta silik durumda iken, Yunan- 
Avrupa Aklinda bunun yerini Tann almaktadir. Yunan-Avrupa diisuncesinde Tann 
diisunccsinin oynadigi roliin benzerini islam diisuncesinde tabiat almaktadir. Tabiat, 
Islam dii§uncesinde bir tiir araci ve koprii gorevi goriirken, Yunan-Avrupa kiiltiiriinde 
Tann tasavvuru, akil kanunlanyla tabiat kanunlan arasindaki uyumu gerccklcstirmckte 
kullamlmistir. Yani Bati diisiincesine gore Tann, akli bilgiye kutsiyet izafe ederek onu 
kesin bilgi kabul etmektedir. Diger bir ifadeyle Grek-Avrupa diisiincesinde Allah fikri, 
insan aklimn tabiatin sirlanm kesfetmesinde belli bir rol oynarken; Islam diisiincesinde 
bizatihi tabiat, yardnnci rolii iistleniyor ve insamn Allah’’ 1 bilmesi icin calisiyordu. 
Arap-islam Kiiltiirii’nde aklin gorevi, tabiat iizerinde diisiinerek tabiatin yaraticisina 
ulasmak iken; Yunan-Avrupa Kiiltiirii’nde akil, tabiati kesfetmek veya en azindan 
tabiatla ilgili anlayismin dogrulugunu giivence altina aimak icin Tunny\ bir vasita 

75 Nisbett, Diifiincenin Cografvasi, s. 75-76; O’leray’in Araplarin genel karakteri ile ilgili gorii§leri 
kin bkz. Emin, Ahmed, Fecrii’l-islam, Rev Ahmed Serdaroglu) Istanbul, 1974, s. 67-68; aynca 
bkz. a.mlf. a.g.e. s. 81. 

76 Cabin, Muhammed Abid, Arap Aklimn Olu§umu, Rev. Ibrahim Akbaba), Istanbul, 1997, s. 40. 
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olarak gonnektedir . 77 Boylece her kulturiin sistemi; Allah, insan ve evrenle ilgili 
tasavvuru realitede bu iicliiyle kurdugu iliskiye gore b^imlenmektedir . 78 

Bati, insam yuceltecegim diye, once dogayi “budami§”, sonra insan kavrammi 
sinirlamaya calisarak hayatin alanini darallmistir . 79 Hegel felsefesine dayali olarak 
gelistirilcn ve tarihe kesin kanunlar bicip, bunlara bakarak toplum muhendisliginin 
murnkun olacagim varsayan Tarihselcilik (Tarihsicilik) anlayisk", dini metinleri 
yorumlamada da benzer yolu izleyerek bunu turn dini metinlere uygulamaya calismistir. 

Tarihselcilik: Bir hukmun gccerliliginin belli bir donemle smirlandirilmasidir. 
Ancak Kur'an icin bunu soyledigimiz ve “nesh” ile iliskilendirdigimiz zaman, bu 
hukmun gecersizligi degil, o donemin ozel sartlarindan kaynaklanan nedenlerle 
uygulanmamasi, uygulanamamasi ve ya uygulanmasimn faydadan 90 k zarar venne 
ihtimalinin olmasidir. £unku bir hukmun dogrulugu ayri, onun uygulanmasi icin 
sartlarin olusmasi ve uygun olmasi ayridir. 

Peygamberler, Allah tarafindan insanlara dogru yolu, hidayeti ve kurtulu§ 
yolunu gostermek i 9 in tebbg 81 ve guzel ornek 82 olarak insanlar arasindan 83 
gonderilmislerdir. Dini tebligi etme ve guzel ornek olrnada, zorlama ve nefret ettirme 
yoktur . 84 Insanlar, kendi hur iradeleri ile verdikleri kararlarma gore sorumlu 
tutulmaktadirlar . 85 Gelen vahyin ozu ise, insanlarin gundelik hayatlarinda karsilastiklari 
sorunlari 90 zmek i 9 in ihtiya 9 duyduklan fakat bulamadiklari 90 zumleri sunmaya 
dayamyordu. tnsanin tabiati, tarih boyunca degismedigi i 9 in, onlara gonderilen mesajin 
mahiyeti ve ozu de degismcmcktcdir. Degiscn sadece gunun sartlarina gore olusan 


11 Cabiri, Amp Aklinin Olupunu, s. 40^11. 

78 G. Gisdorf, Les origines des Sciences Humaines, Payot, Paris, 1967, s. 130’dan naklen Cabiri, 
Amp Akhm Olufumu, s. 25. 

79 Levi-Strauss, Claude, Yaban Diipince, (fev. Tahsin Yiicel), Istanbul, 2004, s. 9. 

80 Demir, Recep, Kur'an Tefsirinde Tarihselci Yontem, s. 11-26; Unal, Ali, "Kur'an ve Qeptli 
Varyasyonlariyla Tarihselcilik ve Hermeneutik ", Kur’an-i Kerim, Tarihselcilik ve Hermeneutik, 
Izmir, 2003, s. 47. 

81 Peygamberlerin teblig gorevini anlatan ayetler ipin bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, ilhami, Konulanna 
Gore Kur'an, s. 235-240; Hz. Muhammed ile ilgili ayetler ifin bkz. a.mlf., a.g.e.,. s. 551-669. 

82 el-Ahzab, 33/21; el-Mumtehine, 60/4, 6. 

83 Hud, 11/27; Yusuf, 12/31; el-Hicr, 15/28; el-isra, 17/93, 94; Sad, 38/71. 

84 el-Bakara, 2/256. 

85 Insanin davram§ 6zgiirlugii ve sorumlulugu ile ilgili ayetler igin bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, 
Ilhami, Konulanna Gore Kur'an, s. 379-386. 
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yorum ve ictihatlardir. Oysa tarihselcilerin tezi, zamanin dcgismcsi ile mesajin da oz 
olarak degisecegi esasina dayanmaktaydi. 

Tarihselcilerin iddialarina temel tcskil eden unsurlarm basinda dil (lafiz) ve 
esbab-i niizul gelmektedir . 86 Dil, bir mesaji tasiyan ve kalici kilan en temel unsurdur. 
Kur'an metninin dogru an 1 as ll mas in in en temel sartlarindan biri de, dilsel analiz 
yontemidir . 87 Kur'an’in dili ve kullandigi terimler Cahibye Araplan arasinda bilinen, 
kullamlan ve cogunlukla halkin zihniyetinde onemli derinliklere sahip kelimelerdir . 88 
Kur'an’da ge$en bazi isim ve kavramlar, Kur'anTa hem biraz anlam kaymasina ugramis, 
hem de derin ve zengin anlam boyutuna kavusarak, hem cszamanli hem de artzamanb 
bir dcgisim ve doniistim karakterine sahip olmusturA Kur'an, bir kelimenin anlamim 
degistirerck kendi diinya goriistinii olusturmustur . 90 Bu, aym zamanda Kur'an’m 
degerleri, asil zeminine oturmasi anlamina gelmektedir. Ciinkii tarihi sure? icerisinde 
birtakim kavramlar, gercck anlamlarmdan uzaklasip, yanlis veya eksik tabanlara 
kaymislardir. Felsefe, kelam ve tasavvufta “Allah” kavramimn kazandigi anlam 
kaymalarim buna ornek verebiliriz . 91 

Tarihselciler, her donem, her cografya ve her kiiltur, hatta her din icin ayn bir 
akil formati dusiinmektcdirler. Boylece karsmuza birden 50 k akil 5 ikmaktadir. Bir 
diisunccnin belli bir kulture ait olmasi, onun icinde diisiinulmesine bagbdir. Ancak 
herhangi bir kiiltur icinde cliisunmek, 0 kulturiin meselelerini cliisunmck anlamina degil, 
aksine onun aracibgi ile dusiinme anlamina gebr. Diisuniir, farkli mekanda olmasina 
ragmen, dusiinme eyleminde hangi kulturu kullamyorsa, 0 kulture ait olacaktir. Ornegin 
Yunan kulturiinun sorunlariyla ugrasan Farabi, bir Arap diisuniirudur. Zira 0 , Arap 
kultiiruyle diisunmckte ve ondan hareket etmektedir. Aym sckildc oryantalistler de Bati 
kulturiinun metotlan ve verileriyle inceleyip diisunmcktcdirler. Dolayisiyla onlarin Arap 
kulturiine ait olmalan mumkun degildir . 92 


86 Bula 9 , Ali, “ Kur'an , Tarih ve Tarihsellik”, s. 2. 

87 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, Ilahi Hitabin Tabiati, ( 9 ev. M. Emin Ma§ali), Ankara, 2001, s. 51; 
Aynca bkz. a.mlf., s. 121, 133, 190. 

88 Armagan, Mustafa, Gelenek ve Modernlik Arasinda, Istanbul, 1995, s. 194. 

89 Armagan, Mustafa, Gelenek ve Modernlik Arasinda, s. 195. 

90 Armagan, Mustafa, Gelenek ve Modernlik Arasinda, s. 196. 

91 Armagan, Mustafa, Gelenek ve Modernlik Arasinda, s. 197. 

92 Cabiri, Arap Aklinm Olufumu, s. 17. 
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Burada tarihselcilerin ve ona karsi olanlarin kendi icindcki tartismalarina 
dogrudan girmeden Kur'an’m tarihselligi ile ilgili sunu soyleyebiliriz: Eger Kur'an’i 
metin olarak tarihsel bir zemine oturtursak, ilahiliginden; evrensel bir zemine 
oturtursak, tarihselliginden soz edemeyiz. Ciinkii tarihsellik, insan beyninin iirettigi, 
zaman ve mekanla sinirli olan degerler icin soz konusu edilen bir kavramdir. 

Tarihselcilerin iddialarma temel tcskil eden faktorlerden biri de, tarihi 
olaylar&vc. Ciinkii tarihte meydana gelen olaylar, tarihte kalnnslardir ve tekrari miimkun 
degildir. Ancak bu olaylarm tarihselligi, benzerlerinin bir daha olmayacagi anlamina 
gelmez. insanlarm benzer olaylar karsisindaki tepkileri de benzerdir. 

Kur'an’m tarihselligi iddialarma gelince, bu da onun diline ve naklettigi tarihi 
olaylardaki bescrilik vasfina dayandirdmaktadir. 93 Kur'an, bir insana ve onun dili ile 
gonderilmeseydi, insanlar icin bir anlam ifade etmeyecek ve kalici olmayacakti. 
Kur'an’m insan dilini kullanmasi, O’nun dilini ve aktardigi bilgiyi tarihsel yapmaz; 
belki metinlerin yorumunu tarihsel ve yerel kdar. 94 Nitekim dinin bircok yorumlari, 
ictihad mantigi ile sorgulanmakta ve gerektiginde dcgistirilebilmektcdir. 


Kur'an’i tarihsel bir zemine oturtmak, Marksist tarihselcilere gore, simf 
qatiqmalarmm bir uriinii; 95 Yahudi ve Hiristiyan tarihselcilere gore kendi dinlerinin 
muharref bir versiyonu; Humanist tarihselcilere gore de, Hz. Muhammed’in 
otobiyografisi ve O’nun ruh diinyasim yansitan ve anlatan bir siyer ve tarih kitabi olarak 
gormektir. 96 Bu yaklasnn tarzlarmdan hicbiri, Kur'an’m vennek istedigi ruha ve mesaja 
uygun degildir. Ancak bu, Miislumanlarm tarihten ve olgulardan etkilenmeyecegi 
anlamina gelmez. Bu baglamda Tarihselcilik, her donemin sartlarina gore yeni bir din 
uretmek degil, tarn aksine, tarihte bir kereye mahsus gcrceklcsmis yaklasimi. farkli 
tarihsel s art lard a yeniden aktualize etmektir. Ancak bu tarihsel durumu gormek ve tespit 


93 Arkoun, Claude Levi-Strauss’un antropolojik dil fali§ma yontemini Kur'an’a uygulayarak 
tarihsellige kapi aralamaya galljjir. Bkz. Demir, Recep, Kur'an Tefsirinde Tarihselci Yontem, s. 63 
vd. Arap Aydinlan ve tarihsellik ifin bkz. Laroui, Abdullah, Tarihselcilik ve Gelenek (Arap 
Aydinlarmm Krizi), ( 9 ev. Hasan Bacanh), Ankara, 1993. 

94 Bu konu ifin bkz. Ozsoy, Omer, Kur'an ve Tarihsellik Yazdan, Ankara, 2004; s. 97; Polat, Fethi 
Ahmet, “ Modern ve Postmodern Du^imcede Kur'an ’a Yaklapmlar -Arkoun, Hanefi ve Ebu Zeyd 
Omegi-“, s. 9; Demir, Recep, Kur'an Tefsirinde Tarihselci Yontem, s. 26 vd. 

95 Polat, Fethi Ahmet, Polat, Fethi Ahmet, “ Modern ve Postmodern Diifiincede Kur'an ’a 
Yaklapmlar -Arkoun, Hanefi ve Ebu Zeyd Ornegi-“, s. 11. 

96 Ozsoy, Omer, Kur'an ve Tarihsellik Yazdan, s. 98-99. 
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etmek veya yapilan yorumlarin tarihselligini kabul etmek, ona teslim olmak demek 
degildir. 97 

Kur'an, insanlan eski ilahi dinlerin orijinine, ortak bir kelimeye ?agirmaktadir. 98 
Bu anlamda Kur'an’i anlamak icin tarihselci yaklasimdan yararlanmak gerekir." Kur'an, 
belli bir tarihte ve bir anda nazil olmami§tir. 100 Kur'an, nazil oldugu toplumun ozel 
sartlarnu dikkate aldigi icin, o giinun sartlarnn dikkate almadan Kur'an’i yorumlamak 
dogru degildir. Bir metni tarihsel kilan, o metnin onemli unsurlarmin tarihte kalmasi ve 
giincel olmamasina baghdir. Bu anlamda Kur'an, tarihten gelse de, tarihte kalmamis, 
siirekli gelecege lsik tutmustur. Tarih icindc Kur'an’i okumak, onun vahycdilis siirccini 
dikkate alarak okumak ve yorumlamakla mumkiin olur. 101 insan, kendisini tarihi sure? 
ile simrlandirdigi zaman, aklin ozgiirliik yetenegini elinden almis olur ve kendisini belli 
bir tarihi zaman dilimine hapsetmis olur. 

Kur'an’i, ya esbab-i niizule 102 bakarak, ya da bunlari dikkate almadan yeni 
duruma gore a?iklamaya calisiriz. 101 Ger?i Kur'an ayetleri, anlamlarmi tamamen niizul 
sebeplerinden almazlar 104 ama anlasilmasi ve yorumlanmasi i?in bu bilgilere zorunlu 
ihtiya? vardir. 105 Kur'an’in, insanlan onceki peygamberlerin inandigi “ortak kelime”ye 
?agirmasi, 106 tarihin, dolayisiyla tarihselligin onemini ifade etmesi bakimindan 
onemlidir. Ancak bu, tarihsel bir yaklasimdan ?ok evrensel bir anlayisi sergilemektedir. 
Kur'an, gecmisi reddetmez. Aksine insanlan Hz. ibrahim’in dinine ?agirarak 107 tarihselci 
anlayisi reddediyor. Bu yonii ile tarih, geriye gidisi degil, bze ve ash doniisii, yani 


97 Ozsoy, Omer, Kur'an ve Tarihsellik Yazilan, s. 100. 

98 Al-i imran, 3/64; Aynca bkz. ne-Nisa, 4/26. 

99 Ozsoy, Omer, Kur'an ve Tarihsellik Yazilan, s. 101-102. 

100 El-Furkan, 25/32. 

101 Ozsoy, Omer, Kur'an ve Tarihsellik Yazilan, s. 102. 

102 Hanefi, “Keldm Ilminin Tarihselligi”, s. 157. 

103 Arkoun, Kur'an Okumalari, s. 112-113. 

104 Arkoun, Kur'an Okumalari, s. 112-113. 

105 Ozsoy, Omer, Kur'an ve Tarihsellik Yazilan, s. 103; Demir, Recep, Kur'an Tefsirinde Tarihselci 
Yontem, s. 102-115. 

106 Al-i imran, 3/64. 

107 Hz. ibrahim ve ziirriyetini model olarak sunan ayetlerden bir ka<pi ipin bkz. el-Bakara, 2/124, 125, 
130, 135, 136, 140; Al-i imran, 3/65, 67, 84, 95, 97, en-Nisa, 4/125; el-En’am, 6/161; Yusuf, 
12/38; en-Nahl, 16/120, 123; el-Hacc, 22/78. 
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ileriye gidi§i izleyen 108 dinamik bir sure? takip ederek diyalektik bir anlayisi ortaya 
koymaktadir . 109 Yani islam, “onceki ilahi dinlerin ash ve gelismis scklidir . 110 

Diger taraftan Kur'an, her ne kadar kendisini miibin 111 ve mufassal," 1 bircok 
ayetini muhkem 113 olarak nitelese de 114 bu, Kur'an’in soyut akli onermeler kitabi oldugu 
anlamina gelmez . 115 Gerci Kur'an’da, mu hk em ve mute sab ih ayetler, acikca 
belirtilmemi§ olsa da, Hz. Peygamber’in Kur'an’i anlama ve yorumlamadaki rolu 116 ve 
aklin giicu ile mu hk emi ve miitcsabihati anlamak mumkun olmaktadir. Ayrica 
Kur'an’daki miitcsabihat, Kur'an’in onemini ve degerini degil azaltmak, daha da 
arttirmakta ve anlam yogunlugunu dcrinlestirmektedir . 117 

Guniimuzde Kur'an’a tarihselci bir anlayisla yaklasan bazi diisunurler, bu 
konuya bir yandan dinamizm kazandinrken bir yandan da kendileri bazi acmazlara 
dusmiislcrdir. Omegin Arkoun, Kur'an’in oz anlami ile dinin normatif hedeflerine 
ulasabilmek icin, islami aklin elestirisini yapar ve ilmi, fclsefi diisunce ve arasOrmanm 
Kur'an’a ve gelenege uygulanmasina dayali yeni bir okuma ve anlama metodu 
olusturmaya cal l sir. Arkoun, akla ve bilime dayali te n k it cerccvcsini olabildigince gen is 
tutar; hatta Kur'an’in muhtevasim bu kapsamda tartismaya acmak ister . 118 Bu nedenle 
“ Kur'an ilimlerinde du§unulebilir, dii§unulemez ve dii§unulmemi§” alanlan yeniden ele 
almamiz gerektigini soyler . 119 Arkoun’a gore hicbir scy tarihsel olmaktan kurtulamaz . 120 


108 Cabiri, A rap Aklinin Olupimu, s. 69. 

109 Cabiri, Arap Aklinin Olufumu, s. 68. 

110 Hanefi, “Keldm ilminin TarihselUgf’, s. 157. 

111 el-Hicr, 15/1; en-Nisa, 4/174; el-Maide, 5/15; el-En’am, 6/59; Hud, 11/6; e§-§uara, 26/193-5; en- 
Neml, 27/1; Yasin, 36/69; en-Nahl, 16/3;.ez-Zuhruf, 43/29; ed-Duhan, 44/13^1; el-Ahkaf, 46/9; 
ez-Zariyat, 51/50; el-Miilk, 67/26. 

112 el-En’am, 6/97, 98, 114, 119, 126; el-A’raf, 7.052; el-lsra, 17/12; et-Tank, 86/11-7. 

113 Al-i imran, 3/7; Muhammed, 47/20. 

114 Kur'an’in niteliklerini anlatan ayetler igin bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, ilhami, Konularina Gore 
Kur'an , Ankara, 2005, s. 224-234. 

115 Altmta:-!, Ramazan, iflevsel Akil, s.16 

116 en-Nisa, 4/105; el-Maide, 5/67; el-En’am, 6/48; el-A’raf, 7/158; en-Nahl, 16/89; el-Kehf, 18/110; 
el-Enbiya, 21/107; el-Furkan, 25/56; en-Neml, 27/92; el-Ahzab, 33/45, 46. 47; Sebe’, 34/28; el- 
Fatir, 35/24; el-Ahkaf, 46/9; el-Ha§r, 59/7. 

117 Konu igin bkz. Jansen, J. J. G., Kur'an’a Yakla.pmlar, ( 9 ev. Halilrahman A 9 ar), Ankara, 1999, s. 
113 vd. 

118 Arkoun, Kur'an Okumalari, s. 342; Karaman, Hayrettin, “Tefsirde Eski-Yeni Tarti$masi ”, 
Kur'an-i Kerim, Tarihselcilik ve Hermeneutik, Izmir, 2003, s. 34. 

119 Arkoun, Kur'an Okumalari, s. 45; Karaman, Hayrettin, “ Tefsirde Eski - Yeni Tarti§masi”, 
Kur'an-i Kerim, Tarihselcilik ve Hermeneutik, s. 30. 

120 Arkoun’un goru§leri kin bkz. Polat, Fethi Ahmet, a.g.m., s. 11. 
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O’na gore hakikat denen scy dahi, sonugta tarihseldir. 121 O’na gore giiniimuz 
Miisliimanlari, heniiz diisiinme, yazma ve yorumlama ozgiirliigiine sahip degillerdir. 122 
Ancak Arkoun, Kur'an’i tarihsellcstirirkcn, farkinda olmadan clcstirdigi insan aklim 
mutlaklastirip tarihiistii yapmaktadir. 123 Fazlurrahman ise, Kur'ani doktrinin metafizik 
boyutunu, tarihsel alamn disinda tutmakla beraber, Kur'an’in lafzinin tarihsel oldugunu 
soyleyerek, neredeyse Kur'an ayetlerinin tamammi bir manada mensuh kabul 
etmektedir. 124 

Kur'an’in tarihselligini, ozellikle Nass-Olgu iliskisi ccrcevcsindc ele alanlardan 
biri de Nasr Hamid Ebu Zeyd’dir. Ebu Zeyd “olgu” yu, ekonomik, sosyal, siyasal ve 
kiiltiirel yapilari icinc alan, genel muhataplarmi oldugu kadar, metnin ilk muhatabim ve 
tebligcisini de kusatan gen is bir lafiz olarak tannnlar. 125 O’na gore Kur'an’in tarihselligi, 
bcscri olusuyla yakindan ilgilidir. Bcscrilescn bir metin, bcscr gelisimine paralel olarak 
degisime ve baskalasima ugrar. Hakikat olan bir anlam, zaman icerisindc mecaza 
doniisebilir. 26 Diger taraftan Ilahi bir metnin lafzi baki kalsa da, i5erikleri ve acilimlari 
degisime ugrar. Ciinkii bu metinler, lafiz ve anlamlariyla bir donemde tecelli ettigi 
andan itibaren tarihsel bir siirece girmis olur ve degiskcn bir yapiya boyun egmek 
zorunda kalirlar. Lafizda sabit, anlamda degiskcn olmak demek, nass karsisinda 
gerccklcsen okumamn, bir anlamda “ortme” ve “aciga cikarma” ameliyesine maruz 
kalmasi demektir. 127 

Her yeni okuyus, gee mi sin giiniimuz a5isindan yeniden yorumlamsidir. 128 Buna 
gore her dinin yorumunu, kendi donemi ile simrlandirmak dogru degildir. Eskiler, kendi 
donemlerini yasamislar, ictihatta bulunmuslar, bir kiiltiir meydana getirmislcr, bir 
felsefe olusturmuslar ve bir diisiince insa ctmislerdir. Bu gelenek, hala bilincimizi 
sckillendirmeyc devam etmekte ve -farkinda olalnn veya olmayalim- davranislarimizi 


121 Arkoun’un goru§leri ifin bk z. Fethi Ahmet, a.g.m., s. 11. 

122 Arkoun, Kur'an Okumalari, s. 72. 

123 Karaman, Hayrettin, “ Tefsirde Eski-Yeni Tartiqmasi ”, Kur'an-i Kerim, Tarihselcilik ve 

Hermeneutik, Izmir, 2003, s. 34. 

124 Karaman, Hayrettin, “ Tefsirde Eski-Yeni Tartigmasi”, Kur'an-i Kerim, Tarihselcilik ve 

Hermeneutik, s. 35; Uyamk, Mevliit, Kur'dn’in Tarihsel ve Evrensel Okunufu, s. 93-97; Kotan, 
§evket , Kur'an ve Tarihsellik, Istanbul, 2001, s. 397-398. 

125 Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, Giri§ boliimu, s. 50. 

126 Ebu Zeyd, ilahi Hitabin Tabiati, s. 136. 

127 Ebu Zeyd, ilahi Hitabin Tabiati, s. 58. 

128 Ebu Zeyd, ilahi Hitabin Tabiati, s. 42. 
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etkilemektedir. Bu gelenegi nasil gormezlikten gelemez ve bir cirpida silip atamazsak, 
aym olcikle onu oldugu gibi de kullanamayiz. Dahasi, bize diiscn, onu yeniden 
bicimlcndirmek, cagdas verili durumla uyusmayan yanlarim ayiklamak, olumlu 
yonlerini desteklemek ve bu yonleri yeniden elden gecirerek caginuza uygun bir dille 
yeniden yorumlamaktir. Bu gecmisle simdiyi bir araya getiren, yeni olanla miras kalani 
birbirine baglayan bir yenilesme yani tecdit anlayisi scklinde olmalidir. 129 Ancak su 
kesin olarak bilinmelidir ki, Kur'an’in tarih, kiiltur ve tabiat ile ortiismesi, onlardan 
etkilendigi anlamina gelmez. Belki bu, Kur'an’in dinamik, canli, hareketli, giincel ve 
Ilahi bir ozellige sahip olusundan kaynaklanmaktadir. 

Kur'an ’1 anlamak icin tarihselci yaklasimlara siginanlar, Kur'an’a hukmetmeye 
calisirkcn, 130 farkinda olmadan zamana mahkum olmaktadirlar. 131 Buna en giizel ornek, 
Goldziher’in (1850-1921), Refonnist bir din bilimci olan Peter Werenfels (1627- 
703)’in Incil ve Hiristiyanlar icin dile getirdigi: “Herkes dogmalarim alir bu Mukaddes 
Kitaptan ve herkes onda bir boyut bulur aradigindan ” sozunii Musliimanlara 
uyarlayarak 132 kendi tezlerine mesruiyct kazandirmaya calismaktadir. Oysa vahiy, Allah 
tarafindan insan dogasina uygun ve uyumlu bir sckildc gonderildigi icin, asinmaz ve 
yipranmaz. Ancak zamanla yorumlan, tarihsellesir. 

Ger?i Islam tarihinde rol alan hire ok diisunce akimi, kendisini kutsal nasslara 
dogrulatmaya ve nassi kendisinin Islam’a uygunlugu noktasinda bir senet olarak takdim 
etmeye calisir. Bunlar kendi goriislerinin, vahye uygun oldugunu ispatlama gayreti 
icinde olurlar. Dini sistem icerisinde kendisinin bir yeri oldugunu iddia edebilmenin ve 
bu konumlarim koruyabilmenin tek yolu da budur. 133 

Kur'an, usulciilerin iddia ettigi gibi sadece kurallar kitabi olmadigi gibi, diger 
taraftan modernist veya postmodemistlerin iddia ettigi gibi bir epistemoloji kitabi da 
degildir. O bilgi, inane ve hayat ile ilgili temel kurallar koyan bir kitaptir. 134 Kur'an, bir 
ideolojinin manifestosuna de benzetilemez. (('iinkii ideolojiler, degisime ve yenilige 

129 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, IlahiHitabin Tabiati, s. 37. 

130 Polat, Fethi Ahmet, “ Modem ve Postmodern Dii$uncede Kur'an ’a Yakla§imlar, s. 14. 

131 Polat, Fethi Ahmet, “ Modern ve Postmodern Dii^iincede Kur'an ’a Yakla§imlar, s. 14. 

132 Goldziher, Ignaz, “islam Tefsir Ekolleri, Istanbul, 1997, s. 19. 

133 Yilmaz, M. Kazim, “ Tarihsellik Baglaminda Tefsir Geleneginde Degfim ”, Akademi Dergisi 
Yil:8, Sayi: 21, Giiz 2004, s. 13. 

134 Nasr, Seyyid Hiiseyin, islam, Idealler ve Gerqekler, istanbul, 1985, s. 46-48. 
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kapalidir. Kur'an ise, oziinde ycnilikci ve ice kapanmaya karsidir. islam, dikey 
(hiycrarsik) bir yapiyla gclmistir ve bu yapinin insanliga sunmus oldugu ilkeler 
baglayicidir, sabittir. Zaten semavi dinler de mesruiyclini ve etkinligini, tarihe rniidahil 
olan bu israrli yapisindan almaktadir. Modern okuma bicimi anlayisimn Kur'an metnini 
sorgulama nedeni de bu olsa gerektir. 135 Kur'an’i atomist 136 yani her sure ve ayeti 
birbirinden bagimsiz bir mantikla okumak kadar, kronolojik okumak da Kur'an’in 
butuniinu gonneye engeldir. 137 


Tarihselci anlayisa karsi cikan ve gelenekselciligi akli bir zemine oturtmaya 
calisan clusuniirlcrin basinda Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Teymiyye (1263- 
1328) gelir. Ibn Teymiyye, insamn, hem tarih tarafindan olusturulclugunu hem de lari hi 
olu§turdugunu soyleyerek gelenegin disina 5 ikamayacagmi soyler. 138 Gelenegi asmak, 
onu yok sayarak ve kirarak degil, onun dogrularim alarak ve ayiklayarak aktuel hale 
getirmekle mumkiindur. Gelenegin disina cikarak gelenegi eleslirmek, tarihi mirasi yok 
saymaktir. Gelenegin icinde kalarak gelenegi eleslirmek daha dogrudur. 139 


1.1. £ali§mamn Konusu, Onemi Ve Amaci 

1.1.1. Konusu: 


Bugune kadar Kur’an ve akil iizerinde bircok calisma yapilmislir. Ancak 
“Kur’an Akli” ba§hgi ile yapilmi§ bir Qah^maya rastlamadik. Bu 5 ah§mamizda, 
Kur'an’in hem pare a hem de bir butiin olarak ortaya koydugu akil ccrcevcsini 5 izmeye 
calislik. Giris boliimunde Cahiliye toplumu olarak adlandinlan Islam oncesi Arap Akli 
hakkinda da kisaca bilgi venneye calislik. Aynca Kur'an’in tarihselligi ile ilgili 
tartismalara degimne da duyduk. Ciinkii tarihsellik tezi dogru kabul edilirse, her asra 
hitap edecek bir “ Kur'an Akli "mdan soz edilemez. Hatta bu durumda Kur'an’in kendisi 
bile tartisma konusu yapilabilecektir. 

135 Polat, Fethi Ahmet, “ Modern ve Postmodern Dil^uncede Kur'an ’a Yakla^imlar -Arkoun, Hanefi 
ve Ebu Zeyd Ornegi-“, s. 15. 

136 Arkoun, Kur'an Okumalari, s. 216. 

137 Atomcu tefsir anlayi^i i?in bkz. Watt, W. Montgomery, Modern Dunyada Islam Vahyi, ( 9 ev. 
Mehmet S. Aydm), Istanbul, 1982, s. 110-111; Kutluer, Ilhan, “Cevher" mad., DIA, Istanbul, 
1993, VII/450-455; Polat, Fethi Ahmet, “ Modern ve Postmodern Du^uncede Kur'an’a 
Yakla$imlar -Arkoun, Hanefi ve Ebu Zeyd Ornegi-", s. 15; A 9 ar, Halilrahman, J. J. G. Jansen’in 
Kur'an’a Yakla§imlar eserine yazdigi “Okura” makalesi, Ankara, 1999, s. 19-20 ve dn. 20. 

138 Ibn Teymiyye, Takiyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed, Der’u Tearruzi’l-Akl ve’n-Nakl ve Muvakatuhu 
Sahihu’l-Mankul li Sarihi’l-Makul, ne§r. M. Re§ad Salim, Riyad, 1399/1979.1/4-8. 

139 Ozsoy, Omer, Kur'an ve Tarihsellik Yazilan, Ankara, 2004, s. 105. 
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Tarihi sure? i?erisinde olu§an ve hala devam eden “din akli” ile “bilim ve felsefe 
akli” arasindaki yaygin tartismanm bir benzerinin, “bilim akli” ile “felsefe akli” 
arasinda bulundugunu soyleyebiliriz. 

“Kur'an Akli” ile Bilim ve felsefe akli arasindaki tartismalara dogrudan 
girmedik. Ancak Kur'an Akli’nm ?er?evesini ?izmeye calisirkcn dogal olarak kendi 
i?erisinde bir karsilastirma imkanmm dogdugunu soyleyebiliriz. Bugiin tartisilan goklu 
zeka kurami, dikkatli bir sckildc incelendiginde farkli kisiliklerin ve onlarin akil ve zeka 
duzeylerinin Kur'an’da ele alinan farkli akil kavramlarmin bir a?ilnm olabilecegini 
soyleyebiliriz. Ancak bu calismamizda bu konu uzerinde durmadik. 

insan hayatimn saglikli devam edebilmesi i?in her alanda birbirini tamamlayan 
bir ortak akildan soz edilebilir mi? Yoksa her disiplin kendine gore bir akil gelistirir ve 
bu akillar, birbiriyle yarisarak daha mukemmele gidebilir mi? Eger akillar arasindaki bu 
yarisma, bir catismaya doniisursc; burada uzlasmayi saglayacak bir list akil’dan soz 
etmek mumkiin olur mu? Diger taraftan “Kur'an Aklf’m merkeze aldigimiz zaman, 
bunu hangi akil ve hangi kriterlere gore yapabiliriz? Dii§unce ve doga yasalarimn aym 
oldugu 140 tezini dogru kabul edersek, vahyi de aym kategoriye koyabilir miyiz? 

insanlarm zihinsel anlamda doga ile yakin bir iliski i?inde olmasi, ortak akli 
zorunlu kilmaktadir. Hatta bu akil, bazen yazili olarak kendisini ifade etmese de, tarihin 
bir?ok doneminde ve hayatin bir?ok alamnda kendisini hissettirmektedir. Bu anlamda 
Kur'an Akli’m Ortak Akil olarak tannnlayabilir miyiz? Bu ayri ve onemli bir arastirma 
konusu oldugu i?in bu calismamizda dogrudan bu konu uzerinde durmadik. 

1.1.2. Konunun Onemi ve Amaci: 

Bu calisma, “Kur'an Aklf’nm ne oldugunu ortaya koymak i?in bir giris 
niteliginde olacaktir. Kur'an’da ge?en akil ile ilgili lafizlarm nasil bir mantik ile 
kullamldigi ve bu mantigin Kur'an’in genelindeki yansimasi, bize hem bir Kur'an Akli 
profili ?izmekte hem de evrensel akil ilkeleri sunmaktadir. Bu anlamda Kur'an Akli ile 


140 Han 9 erlioglu, Orhan, Felsefe Sdzliigii, Istanbul, 1999, s. 317; Arkoun, Muhammed, Kur’an 
Okumalari, (fev. Ahmet Zeki Unal) Istanbul, 1995, s. 100-101. 
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bilim ve felsefenin akil yontemlerini karsilasUrdigimizda bu ikisinin onemli olciidc 
ortiistiigiinii soyleyebiliriz. 

Diger taraftan akli etkileyen faktorleri dikkate aldigimizda her konuda aklin tek 
basina dogru karar vermesinin 90 k zor oldugunu; din, bilim ve felsefeyi incelerken 
duygulanmizin etkisinden kurtulamadigimizi goriiriiz. Duygulara fazla yer vermeyen 
bilim ve felsefenin bile her alanda salt akdla karar verdigini soyleyemeyiz. Kaldi ki, 
Kur'an’i yorumlarken bunu basarmak da zordur. Isle bu calismamizda, Kur'an Akli’m 
ele alarak bunun insan hayati i?in arzettigi onemi ortaya koymaya calistik. 

Burada “neden Kur'an Akli” sorusuna cevap vennek durumundayiz. Cenab-i 
Hakk, insana ve kainata bir duzen, buna gore de bir kanun ve karakter (hulk/yarati 1 is) 
vcrmistir. Kismen maddi ve somut olan bu islcyisin bir de manevi ve soyut yonii, yani 
plan ve programi olmalidir. Isle Kur'an, bu genel fotografin teorik yoniinii olusturan bir 
kitaptir. Biz bu calismamizda, Kur'an’in bu yonune dikkat cekmek istedik ve adina da 
Kur'an Akil dedik. Ciinkii Kur'an, bize mukemmel bir akil modeli sunmakta ve ortaya 
evrensel anlamda akli dogru kullanma ilkeleri koymaktadir. 

1.2. izlenen Yontem ve Smirlamalar 

Tezimizi yazarken, TDK sozliigunun imla kurallarma uymaya calistik. Ancak 
Turk 9 e olmayan kelime ve lafizlari yazarken bilinen yaygin kullannnlari tercih ettik. 
Metinde adi ge 9 en sail is isimlerinin dogum tarihlerini -bilinenleri- oliim tarihleri ile 
birlikte, dogum tarihleri bilinmeyenlerin ise, sadece olum tarihlerini verdik. Dipnotlarm 
yazihminda ise, geleneksel Kita Avrupa’si Sisteminin kurallarma uyduk, eser isimlerini 
ise italik olarak yazdik. 

Bu 9 ah§mayi yaparken once Kur'an’m nazil oldugu Arap toplumu ve akil yapisi 
hakkinda kisaca bilgi verdik. Ciinkii islam oncesi Arap toplumu, cahil olarak 
nitelendirilse de bilgisiz bir toplum degildi. Sozlii de olsa §iir ve edebiyat alamnda 
Kur'an ile yarismayi goze alacak kadar iddiahydilar. Zaten Kur'an’m, dil ve iislup 
bakimindan mucize olu§u, Arap toplumunun bu giiciinii aciz birakmaya yonelik idi. 
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Tezimizde akil ve vahiy tartismalarina girmedik. Bunun birinci nedeni, bu konu 
calismatmzin alam chsinda kalmaktadir. ikincisi, bizim tezimize gore akd ve vahiy, 
dogasi geregi karsi karsiya konulacak iki ayri deger degildir. Ciinkii vahiy -akd ona 
inansin veya inanmasin-, tabiat gibi bir deger ve bir bilgi kaynagidir. Akd ise, ancak 
onu okuyan, tartisan ve bunun sonucunda onu reddeden veya inanan bir degerdir. 

(iiris boliimiinde, Kur'an’in mesajimn tarihsel olamayacagi iizerinde durduk. 
Ciinkii tarihsellik, biitiin degerleri tartisilir kdmakta ve goreceli yapmaktadir. Oysa 
tarihten bugiine insana ait biitiin degerler, sabittir. Kainat gibi insanin mahiyeti 
degismcmistir. Ciinkii insan, kainata bagli ve bagimli yasayan bir varhktir. Kainatin 
bagli oldugu diizen dcgismediginc gore, insanin ve ona hitap eden vahyin de mahiyet 
olarak dcgismcmcsi gerekir. 

Birinci boliimde genel anlamda aklin tarihi iizerinde durdukBati ve islam 
Filozoflarinin akd ile ilgili goriislerini vererek bunun Kur'an tefsirine olan etkisini veya 
katkisini otaya koymaya calistik. 

ikinci boliimde, Kur'an’da geccn akd ve aklin mana alanina giren lafizlarm 
kullani 1 isi iizerinde durduk. Kur'an’da akd ile ilgili geccn her kavramin, aklin bir 
boyutuna isarct ettigini gordiik. 

Uciincii boliimde, akh etkileyen faktorler ve insani zaaflar iizerinde durduk. 
Dordiicii boliimde, “Kur’an Ak h”mn Ilkeleri ve Temelleri iizerinde durduk. Allah’in 
Kur’an’da her insanin seviyesine gore hitap ettigini, boylece biitiin insanlan aym ideal 
seviyede bulusturmayi hedefledigini; ayrica dinin “Oku” emrine bakdarak vahyi 
anlamak icin bilginin bir arac oldugunu gordiik. 

Bcsinci boliimde, Kur'an’in dili, iislubu ve ele aldigi temel konular iizerinde 
durduk. Bunu yaparken, Kur'an’in lafzi ve konularindaki akliligi tespit etmeye calistik. 
Kur'an’in orijinal olarak Arap dili ile nazil olmasi, onun anlam veya ilham olarak degil 
bizzat lafiz olarak Peygambere gonderildigini gostermektedir. Kur'an’in lafiz olarak 
vahiy olmasi ve Allah tarafindan korunacagimn vaat edilmesi ayri bir onem arz 
etmektedir. Bu anlamda Kur'an’in dili, bash basina bir mucizedir. 
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Kur'an’in, konulan, ele alls bicimindc alisik olmadigimiz ve bize gore sistematik 
olmayan bir yol izlendigini goriiyoruz. Bu boliimde bu yapimn bagli oldugu mantigi 
anlamaya cali$tik ve bir biitiin olarak bu calismaya Kur'an Akh dedik. 

1.3. Konu ile ilgili Yapilan Qali§malar ve Kaynaklar 

Genel olarak ?agda§ Arap diisuniirlerinden bazdan, islam dii§iincesi iizerine 
yaptiklan calismalarda akil iizerinde durmuslardir. Bu calismalarinda islam yerine Arap 
adim kullanmayi tercih etmis olsalar da, bunu sonradan tashih etme geregi 
duymuslardir. 141 “Kur'an’da Akd” iizerine ise son zamanlarda Tiirkiye’de onemli 
calismalar yap 1 1 in 1 stir. Diger taraftan birbirinden bagimsiz olarak akd ve Kur'an iizerine 
ise, cok calisma yapilnustir. Ancak dogrudan Kur’an Akli adim tasiyan bir calismaya 
rastlamadik. Ancak “ Akademik birpratik olarak Kur'an ’da Akil yiirutme” adim tasiyan 
bir makaleye rastladik. 142 Diger taraftan “dm Akh ”, “islam Akir veya “ Arap Akh” gibi 
konulari islcycn bircok calismamn yapildigim burada belirtmemiz gerekir. 

Universitelerimizde bu konuya verilen onemden dolayi bircok calismamn 
yapildigim tespit ettik. Bunlardan konumuzla dogrudan veya dolayli ilgili olanlarm 
bazilarim, hazirlandiklan veya yayinlandiklari tarihleri itibariyle siralayarak burada yer 
venneyi uygun gordiik. 

Akil iizerine yap 1 1 mls olan doktora calismalarindan bazdan sunlardir: 

1. Abdullah Manaz, Kur'an’in Anlaplmasinda Akim Rolii, Ankara 
iiniversitesi, SBE, Ankara, 1990. 

2. Glines, Abdulbaki, Kur’an’da Akd ve Akli Tefsir Hareketi, HRU. SBE, 
§anliurfa, 1996. 

3. Alper, Omer Mahir, Kindi, Farabi ve ibn Sind’da Akil-Vahiy/Felsefe-Din 
ili§kisi, Marmara Universitesi, SBE, istanbul, 1998. 


141 Cabin, Muhammed Abid, Arap-lslam Kiilturuniin Akil Yapisi, ( 9 ev Burhan Koroglu, Hasan 
Hacak), Istanbul, 2000, “Tiudape f'cviriyc Sunu§”, s. 11. 

142 Bkz. Winter, Tim, “ Qur’anic Reasoning as an academic practice”, (In Modem Theology July 
2006) University Lecturer in Islamic Studies Faculty of Divinity, University of Cambridge. 
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4. Ozipek, Bekir Berat, Muhafazakar Diipmce Geleneginde Akil, Toplum ve 
Siyaset, Ankara Universitesi, SBE Kamu Yonetimi ve Siyaset Bilimi 
(Siyaset Bilimi) Anabilim Dali, Ankara, 2000. 

5. Baktir, Mehmet, Ehl-i Siinnet Kelaminda Akd, Atatiirk Universitesi SBE 
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Erzurum, 2000. 

6. §ahin, Eyiip, Farabi’nin Zihin Felsefesi, Ankara Universitesi SBE Felsefe 
ve Din Bilimleri islam Felsefesi (Anabilim Dalr), Ankara, 2003. 

7. Ergiil, Adem, Kalbi Hayat, Istanbul, 2000 

8. Haylamaz, Resit, Kur'an ’da Akil, Sakarya Universitesi, SBE, 2004. 

9. Ketenci, Taskiner, £agda§ Felsefede Akil Elegtirisi ve Kant Etigi, 
Hacettepe Universitesi, SBE, Ankara, 2004. 

Bu alanda yapilmis bazi yiiksek lisans calismalari da sunlardir: 

1. §ahin, Naim, “ Kur’an-i Kerim ’de Akil ve Akim Degeri Meselesi,” Selcuk 
Universitesi SBE, Konya, 1989. 

2. Albayrak, Mevliit, Ehl-i Siinnet Kelamcilarin Gore Akil, Dokuz Eyliil 
Universitesi, SBE, izmir, 1993, 

3. Hatice Cerrahoglu, ^Kur’an-I Kerim ’de Akil Ve Kalp Lafizlari Ve Bunlarin 
Birbirleriyle Miinasebetleri”, Ankara Universitesi SBE, Ankara 1993. 

4. §iikru Ozen, Islam Hukuk Dupmcesinde Aklilepne Siireci, Marmara 
Universitesi SBE, istanbul, 1995. 

5. Hiltni Detnir Kur’an ’da Akil-Vahiy Iliksisi Ankara Universitesi SBE, Ankara 
1995. 

6. Huseyin Kubat, Kur'an ’a Gore Akil ve Vahyin Alam, Sel 9 uk Universitesi 
SBE, Konya, 1995. 

7. Kumcu, Ahmet, islam ’da Akim Degeri, Selijuk Universitesi, Konya, 1996. 

8. Kokden, Mustafa, islam Diiyiince Sisteminde Dogma-Akil ili§kisi, Erciyes 
Universitesi, SBE, Kayseri, 1996. 

9. Halil Aktas, “ Kur’an ’da Akil Kavramina Sik Sik Yapilan Vurgunun Onemi”, 
Ankara Universitesi SBE, Ankara 1999. 

10. Akar, Musa, Akilcilik ve Laisizm Ili§kisine Felseji Bir Yakla.pm, Mersin 
Universitesi SBE Felsefe Anabilim Dalr, Mersin, 1999. 
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11. Tevfik Iscan, Uydurma Hadislerde Akd, Marmara Universitesi SBE, 
Istanbul, 2001. 

12. §entiirk, Mustafa, Kur'an'da Akd, Istanbul, 2004. 

Dogrudan veya dolayli olarak akli konu alan bu miistakil calismalarin disinda, 
onlarca ciddi eser ve makale bulunmaktadir. Yeri geldikce onlardan yararlandrk. 
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2. BiRiNCi BOLUM 
GENEL ANLAMDA AKIL 


Giris bolumiinde kisaca ele aldigimiz gibi akd, insamn insan olmasimn baslica, 
sorumlu olmasimn da en temel sarlidir. Davet ve teklif akli olana yapilir. Akilli olmamn 
en temel ozelligi de temyiz, yani degerleri birbirinden ayirabilmedir. 143 Akil olmadan bir 
insamn kendisini, ccvrcsini ve varligi anlayip degerlendirmesi mumkun degildir. Aym 
sckilde akli olmayan birini davranislarindan ve diisuncclerindcn dolayi sorumlu tutmak 
da dogru degildir. Akil, bilimin, felsefenin ve hukukun en temel kriteri, dinin temel 
referansi ve Kur'an’in muhatap aldigi bir degerdir. 


Akim ne oldugu sorusu, akil tarafindan sorulmakta ve onun cevabi yine akil 
tarafindan verilmeye calisilmaktadir. Akil, insan bedenini ve duygularim yonlendinnek, 
kontrol etmek, egitmek, korumak ve bunlarin cevre ile olan i 1 i ski sin i diizcnlcmck icin 
verilmis; maddi varligi olmayan; mahiyeti, yeri ve beden tizerindeki etkisi kesin olarak 
belirlenmeyen 144 ve bir scyin ne olup olmadigina karar veren ruhani bir cevherdir. 145 


Her dil, duygu ve diisunceleri ifade etmek icin ses, isarct ve sembollerden yola 
£tkarak varligim olusturur ve diinyasim bu tiir sozciiklerle ifade eder. 146 Arapcada da 
hire ok kelime, kavramsal olarak kendi dil yapisi ile yakin bir anlam iliskisi icindedir. 
“Akil” lafzi de bunlardan biridir. Arapca 147 , Farsca 148 ve Turk cede “akil” ve “us”; 149 
Latincede “ratio” ve “intellectus” 150 , Ingilizcede “reason” 151 , Fransizcada “raison” gibi 
sozciikler akil kavramim ifade etmek icin kullanilnustir. 


143 Atay, Hiiseyin, Kuran ’da Islam Esaslan, s. 147; Ozemre, Ahmet Yiiksel, Islam ’da Akim Onemi 
ve Siniri, Istanbul, 1998, s. 18; Altmta§, Ramazan, I^levsel Akd, s. 39. 

144 ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemalu’d-Din Muhammed, Lisanu’l-Arab, Beyrut, 1992, X1/459; 
Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, el-Kamusu’l-Muhit, Beyrut, 1994, s.1336-1337; Bustani, 
Kerem, el-Muncidfi’l-Lugati ve’l-A ’lam, Beyrut, 1973, s. 520; Bolay, “ Akd ”, DiA, 11/239. 

145 §ehristani, el-Milel ve’n- Nihdl, 11/548. 

146 Saussure, Ferdinand De, Genel Dilbilim Dersleri, (Berke Vardar), Istanbul, 2001, s. 45^17. 

147 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, XI/459; Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, s. 1336-1337; el-Muncid, s. 
520; 

148 Etik, Arif, Farsga-Turkge Liigat (Ferheng-i Farisi), Istanbul, 1968, s. 288. 

149 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sdzliigii, “ Us ” maddesi, s. 183-184. 

150 De Boer, T.J., “ Akd ”, MEB, Istanbul, 1997,1/238; (, anki, Mustafa Namik, Biiyiik Felsefe Liigati, 
Istanbul, 1975, 11/275; Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sdzliigii, “ Us ” maddesi, s. 183-184; 
Bolay, “Akd”, DiA, IE239. 

151 Collins English Learner’s Dictionary, Biiyiik Britanya Baskisi, trs., s. 419; Hans, Wehr, A 
Dictionary’ of Modern Written Arabic, Arabic, English, Edited by J. Milton Cowan, Beyrut, 1980; 
s, 630; Theodory, C., el-Mounged, English-Arabic, Beyrut, 1996, s. 711. 
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2.1. Akim Tammi, Mahiyeti ve Qe§itleri 
2 . 1 . 1 . Aklin Tammi 

2.1.1.1. Dil A^isindan Akil: 

Arapcada mastar bir yapi olan “akil” lafzi, 152 fill olarak “ engellemek, gem 
vurmak, suglunun davaciya diyet vermesi, tutmak, hapsetmek, alikoymak, yiiksek yere 
gikip siginmak, dili tutulmak, tutunmak ; isim olarak kale (sur), bilgi elde etmeye ve 
kendini yonetmeye, iyiyi kotiiden, faydahyi zararhdan ayirmaya yarayan gug; lafiz 
olarak, Allah ’in insan bedenine iligkin yarattigi ruhani bir cevher, insam diger 
varliklardan ayiran nitelik, zeka, hafiza, nefs-i natika, ruh, idrak, anlama, fikir, diiyiince 
ve gdru§ bildirme yetenegi” 153 gibi cok zengin ve birbiriyle iliskili anlamlara gelir. 154 
Akil kelimesinin zit anlami olarak “ahmaklik, cehalet, yanilma (ziihul), bunama (sefeh) 
ve delilik (ciinun) ” 155 gibi kavramlar kullamlmaktadir. Bu ozelligi ile akil, bilgisizligin 
(cehalet), dengesizligin, bunamamn ve aptalligin ziddidir. 156 

Her lafiz, ozel anlamim icinde bulundugu kiilturden; genel anlamim ise 
insanligin evrensel yapisindan alir. Buna gore “akil ” kelimesinin ozellikle Cahiliye 
donemi Arap siirindeki kullanilisi, bu kavramin hem anlami hem de Kur'an’daki 
kullani 1 is bicimini anlamak icin onemlidir. 157 Akil lafzini aciklamak icin iinlu Arap dil 
bilimcilerinden Cevheri (v.393/1003), bu kelimenin mastar formu icin “ siginak '’ 


152 Sibeveyh, “ akil ” sozciigiiniin sifat oldugunu soyler. Bkz. Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihah 
Tacii’l-Liiga ve Sihahii’l-Arabiyve, (tahk. Ahmed Abdulgafur Attar), Beyrut, 1979, V/1769; Ibn 
Manzur, Lisanii’l-Arab, XI/458. 

153 Cevheri, es-Sihah Tacii’l-Liiga ve Sihahii’l-Arabiyye, V/1769; Halil b. Ahmed, Ebu 
Abdurrahman el-Ferahdi, Kitabu ’l-Ayn, (tahk. Mehdi el-Mahrumi ve ibrahim es-Samirai), Beyrut, 
1988, 1/159-161; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, XI/459 vd.; Ragib el-Isfahani, Hiiseyin b. 
Muhammed, -el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, “akl” maddesi, Kahire, 1970, s. 511; Ciircani, 
Seyyid §erif Ali b. Muhammed, Kitab et-Ta’rifat, Misir, trs, 151-152; Firuzabadi, el-Kamusu’l- 
Muhit, s. 1336-1337; Tehanevi, Muhammed b. Ali b. Ali, Ke^dfii Istilahatu’l-Funun, Beyrut, 
1996,.11/1194-1201; Zebidi, Murtaza, Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus, (tahk.. Ali, §iri), 
Beyrut, 1994, XV/504-515. 

154 Bu kelimeye yakla^ik yiiz farkli anlam yukleyenler var. Bkz. Cevheri, es-Sihah Tacii’l-Liiga, 
V/l 1769-1772; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab , XI/459^166; Firuzabadi, el-Kamusu’l-muhit, s. 
1336-1337. 

155 Ibn Dureyd, Ebu Bekr b. Muhammed b. Hasan, Cemheretii ’l-Liiga, (tahk.. Remzi Munir), Beyrut, 
1987,11/939; Ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed, Mu ’cemu Mekayisi ’l-Liiga, (tahk.. §ehabeddin Ebu 
Amr), Beyrut, 1994, s. 672; Zebidi, Tacu’l-Arus, XV/504; ibn Manzur, Lisanii ’l-Arab, XI/458- 
465. 

156 Halil b Ahmed, Kitabu ’l-Ayn, 1/159. 

157 ibn Manzur, Lisanii ’l-Arab, XI/458-466. 
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(=me/ce), 158 Ragib el-Isfehani (6. 502/1112), “ tutmak” 159 , Ciircani (6.816/1413) ise bir 
scyin baglandigi saglam ip (=ukal) ,,l6 ° gibi anlamlan one gikarir. Yani biz aklimizla bir 
scyi once goriir ve onu tutmaya calisiriz. Onu yakaladiktan sonra anlamaya ve muhafaza 
etmeye calisarak bir sonuc elde etmek isteriz. Zaten “ak/” lafzinin isim olarak anlami 
da, “ kigiyi yanlig ve tehlikeli geylere kar§i koruyan ve gerektiginde hapseden bir giig” m 
demektir. Insanlarin siginmak ve korunmak igin yaptiklari kale, sur ve hisara “ma’kal” 162 
denmesi de bundandir. “ Akl”, aynca “kendisiyle bir scyin baglandigi ip/bag” anlamina 
gelen “el-ikal” kelimesi ile de iliskilidir. 161 Ayrica “Akr lafzi, “ nefsi bog geylerden 
alikoyma ve korumcT ve “ mall temizlemek igin verilen zekdt ,,lM gibi anlamlarda da 
kullanilmaktadir. Hatta Araplar, u sagi baglamak ve duzeltmek ” eylemini ifade etmek 
igin “u-ke-fe” fiilini kullamrlar 165 ki, bu da bir scye diizen vermek ve onu kontrol etmek 
anlamina gelmektedir. Akil da insamn duygu ve diisuncelcrini kontrol eden ve hayatina 
duzen ve sckil veren en onemli yetenek oldugu igin bu adi almistir. 166 


islam Diisiince Tarihinde akil iizcrine ilk miistakil eser yazan Muhasibi Haris b. 
Esed (6.243/857) ise, insamn anlama ve idrak kabiliyetine bu ismin verilmesini, 
“anlamirT akilla baglamp kontrol altinda tutulmasiyla agiklar. 167 Hakim et-Tirmizi 
(6.932/1525), ipin hayvam baglayip hareketini engelledigi gibi, aklin da nefsi baglayip 
insam “/zeva”sina tabi olmaktan korudugunu soyler. 168 Bundan dolayi akil, sebep-sonug 
arasindaki “ baglantdan ” 169 kurarak yaptigi gikarnnlarla insam dogru scylcre, vahye, 
Allah’a ve Peygambere baglayan bir bag 170 , diger taraftan devesini saglam kaziga 

158 Cevheri, es-Sihah Tacii’l-Liiga, V/1769. 

159 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s.578. 

160 Ciircani, et-Ta’rifat, s.152. 

161 Ciircani, et-Ta ’rifat, s.152; Ibn Manzur, Lisanii ’l-Arab, XI/458. 

162 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s.578. 

163 Firuzabadi, el-Kamusu 'l-muhit, s. 1336. 

164 ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, XI/458; Ciircani, et-Ta ’rifat, trs s. 151-152; 

165 Cevheri, es-Sihah Tacii’I-Liiga, V/1771; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 342. 

166 Bayraktar, Bayrakh, Kur ’an ’da Degipm, Gelifm ve Kalite Lafizlari, Istanbul, 1999, s. 47. 

167 Bkz. Muhasibi, el-Akl ve Fehmu’l-Kur’dn, s. 259-262; Ayrica Bkz. Maverdi, Edebii’d-Diinva ve 
ve’d-Din, s. 19; el-Cuzu, Muhammed Ali, Mefhumu’l-Akl ve’l-Kalb fi’l-Kur’an ve’s-Siinne, 
Beyrut, 1983, s.27. 

168 el-Cuzu, Mefhumu ’l-Akl, s. 27. 

169 Arap 9 ada “ baglanti ” kelimesini kar§ilayan kelimelerden biri, dilimizde bu anlamda kullanilan 
“ alaka ” sozciigiidiir. Bkz. Serdar Mutgali, Arapga-Tiirkqe Sozliik, Istanbul, 1995, s. 590), Halil b. 
Ahmed, “aleke” yi “akele”nin be§ varyasyonundan biri olarak zikreder. Bkz. Halil b. Ahmed, 
Kitabu’l-Ayn, 1/159; Ljtikak kaidesi igin Bkz. er-Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, (gev. 
Komisyon, 1/15-16; daha geni§ bilgi igin Bkz. §entiirk, Mustafa, Kur’dn'da Akil, Istanbul, 2004, 
s. 26, dn.15. 

170 Aydin, Mehmet Said, Iqe Kritik Bakiq, Din, Felsefe Laiklik, (Haz. Mehmet Giindem), Istanbul, 
1999, s. 217. 
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baglarcasina isini saglam yapan , 171 iradesine sahip olan, insam kotii arzularmdan 
koruyan ve kendisini tehlikeye atacak kotii scylerden koruyan 172 bir giic scklindc de 
a 5 iklamr. Zaten bu da Kur’an’in akddan istedigi en onemli fonksiyondur . 173 

Biitiin bu anlamlar, insanin en temel ayirt edici ozelligi olan akil yiiriitme 
fonksiyonuyla iliskili olup zihinde var olan diisiinmc, yargida bulunma ve sorgulama 
gibi temel ogelere vurgu yapmaktadir . 174 Baska bir ifadeyle, bir kelimenin zihinde 
meydana getirecegi ve cagristiracagi en temel anlam, bir ses bilcsiminin dinleyene ya da 
okuyana aktardigi kesin ve dolaysiz anlamdir . 175 Sonradan bu temel anlamla arasindaki 
yakinlik ve ilgiden dolayi ve “ van anlam ” diye isimlendirilen kimi yeni kavramlar, 
degisime ugrayarak baska kavramlarla ifade edilirler . 176 

Akim kelime anlaminda hem dzgiirliik hem de engelleme fonksiyonunun olmasi, 
akh tammak ve tammlamak acisindan 90 k onemlidir. Ciinkii ozgiirliik ile engelleme, 
anlam olarak birbirine zit iki kavramdir. Bu anhnada Kur'an’in akd lafzim, 0 donem 
Arap Dili ve Edebiyatimn mantigina uygun bir scklide kullanmasi, bu kelimenin oziinde 
tasidigi anlam ve inceligi ifade etmesi icindir. 

Kur’an’in belagat ve iislup baknnindan mucize olu§u, hem 0 donem Arap dilinin 
guciine dayanmakta, hem de ona kiyasla icazini gostennektedir. Ciinkii 0 donem Arap 
§iir ve edebiyati, 0 insanlarm sahip oldugu en biiyiik servet idi. Bu nedenle Kur’an, 
insanlan muhatap alarak onlarin hem dilini, hem de zihin diinyalarim insa etmeyi 
hedeflemi§tir . 177 


Bati diisiincesindc bu sozciiklerin kullannm ise kisaca soylcdir: “ Ratio ”, teorik 
akil yiiriitme (nazari istidlal), teorik akil yiiriitme veya delil getirme denmektedir. 
(“Intellect” ise, his ve hads yani sezgi olarak adlandirilmaktadir . 178 Raison ise, akil, 


171 Cabiri, Arap Akhmn Olupimu, s. 42; Nasr, Islam, Idealler ve Geipekler, s. 25. 

172 Cabiri, Arap Alimn Olu$umu, s. 42. 

173 Mii’minim, 23/80; Rum, 30/24; Mii’min, 40/67; el-Hadid, 57/17. 

174 Aksan, Dogan, Her Yonuyle Dil, Ankara, 2000, III/149. 

175 Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil, III/184. 

176 Aksan, Dogan, Dil, III/184-158. 

177 Louis Gadret, bu sdzcugiin lafiz olarak dogdugu ve kullamldigi havzanm, “ baglamak, 
birle§tirmek, insanin cliipincesini gerqekten aldigini qagn$Urdigini ve bunun onemli bir Kur'dm 
tema olarak insan yapisi ile uyumlu oldugunu” soyler. Bkz. L.Gardet’in gorii§leri ifin Bkz. 
Arkoun, Kur’an Okumalan, s. 231 

178 Han 9 erlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi VII/35. 
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intellect ise miidrike yani anlama yetisi anlamlarinda kullandmaktadir. 179 Bu kavramlar, 
Arapcada sadece akil terimi ile ifade edilmistir. Antik Yunan diisiinccsindc, “ logos ve 
nous”; aydinlanma doneminde ise “ratio” akd anlaminda kullanilmistir. 1 *" “Ratio” 
Latincede “saymak”, “hesaplamak” anlamina gelen “la re” kokiinden tiirctilmistir. m 
Zeka anlaminda kullamlan “ intellect” lafzi ise, Yunan-Latin dilinde “devsirmek ve 
secmck” anlammi veren “leg” kokiinden tiiremi stir. 132 Bunun yam sira Grekcc “selectus 
(sccmc, ayiklama)’tan alindigi ve “selection”un bu anlami ifade etmek icin 
kullamldigim goriiyoruz. 183 

Sonu 5 olarak sunu soyleyebiliriz: Akim biri maddi, digeri manevi scyleri 
anlamak gibi iki gorevi vardir. Bunun yamnda anlam ile nesne arasinda bag kurmak gibi 
de temel bir fonksiyona da sahiptir. 184 

2.1.1.2. Terim Olarak Akil 

insan, esyayla iliskisini belirlemek, ccvrcsini anlamak, tepki vennek, tavir 
koymak, aym nitelikte olanlan bir araya toplamak ve farkli nitelikte olanlari ayirmak 
icin ‘ ortak bir referans qerqevesf m olan akla ihliyac duyar. Akil, insam diger 
canlilardan ayiran, insana sorumluluk duygusu veren, clusiinme ve anlama giicii 
kazandiran, csyalari ve degerleri tamtan, tannnlayan ve birbirinden ayiran (temyiz), 


179 Han 9 erlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, Istanbul, 1976, VIII/70; (”anki, Biiyiik Felsefe Liigati, 
11/275; Arkoun, Kur'an Okumalan, s. 231. 

180 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, “ Us ” maddesi, s. 183-184. Yunanca bir terim olan 
logos, genellikle “mantik”; nous ise “akil" anlaminda kullamlmi§tir. Bkz. Geddes Mac Groger, 
Dictionary’ of Religion and Philosophy, Paragon House, New York, 1989, s.442’den naklen 
Seyyid Hiiseyin Nasr, “Kur’an da Vahiy, Dufince ve Akil" makalesi, (,'cv.Sadik Kilig, islam’da 
Sembolik Dil, s.238, dn.,462. Nasr, akli, aym anda hem miidrike (intellectus) veya nous, hem de 
ratio yada akil (raison) olarak alir. Geni§ bilgi ifin Bkz. Nasr, a.g.m. s. 237-238; Logos lafzi ifin 
bkz Turgut, Ihsan, Platon’da “Logos” Lafzi ve Bilgi Teorisivle llgisi, DEUIF Dergisi, Izmir, 
1994, say: II, ss. 49-53. 

181 Bu, aym zamanda sebep anlaminda (neden anlamindaki “la causa” teriminden farkli olarak) Bati 
dillerinde hala kullandmaktadir Hanferlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, Istanbul, 1976, 
VIII/35. 

182 Han 9 erlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, VII/35 

183 Ancak felsefe tarih 9 isi De Boer, bu kavramm “saf akil”, “Allah” ve “ melekler” kin 
kullamldigim, bunun yerine Geist, Spirit veya Mind kelimelerini kullanmayi onerir. Bkz. De 
Boer, T.J., islam’da Felsefe Tarihi, (pev. Ya§ar Kutluay), Istanbul, 2001, s. 128, dn. 95; Yakit, 
ismail, “ Mevlana ’da Akil ve Akim Kritigi, ” SDUiF Der. Sayi: III, Isparta, 1996, s. 1. 

184 Geni§ bilgi i 9 in Bkz. Baktir, Mehmet, Ehl-i Siinnet Kelaminda Akil, ATAUSBE Yayinlanmami§ 
Doktora Tezi, Erzurum, 2000, s. 23-24. 

185 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b..Mahmud es-Semerkandi, Kitabu’t-Tevhid, (Thk. ve ne§r. 
Fethullah Huleyf), Istanbul, 1979, s. 5; Cabin, Arap Aklimn Olu.yumu, s.85.. 
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bilgi elde etmeye yarayan manevi bir gi^tiir. 186 Bu tammlarm hepsini bir araya 
getirdigimizde akil, “tasnif ” (classification), “ kiyas ” (analogy), “a naliz” (analysis) ve 
“senteE” (synthesis) gibi terimlerle ifade etmeye calistigimiz ditsirnce fenomenlerinin 
tiimunu karsilayan bir lafiz olmaktadir. insan, akli sayesinde hem aklim, hem kendisini, 
hem de kendisi icin faydali ve zararli olan scylcri tannnaya calisarak 177 kendisinin hem 
oznesi hem de nesnesi olur. Boylece akil, Allah’in insan bedenine iliskin yarattigi 
ruhani bir cevher, zeka, hafiza, nefs-i natika, ruh, idrak, anlama, fikir, diisiince ve goriis 
bildiren bir yetenek olarak karsimiza cikmaktaclir.™ 

Akla “idrak eden” oldugu icin akil, “tasarruf eden” oldugu icin nefis ve zihne 
“idrak yetenegi” verdigi icin zihin adi verildigi 189 ifade edilmektedir. 

islam diisiinurleri akli, soyut ve mutlak bir deger olarak degil fonksiyonlari ile 
degerlcndirmislerdir. Buna gore kimileri akli, kalp ile esanlamli kabul etmi§ 190 , kimileri 
de akla bilgi diyerek 191 ham maddesi kalp ve ruhta, lsigi beyinde bulunan ve insamn 
sayesinde duyularin hissedemedigi scylcri idrak ettigi manevi bir giic; 192 kimileri de akli 
iyi hiikiim vermek suretiyle dogruyu yanlistan ayiran bir “sagduyu” 193 olarak 
lanurnslardir. insan boyle bir akil sayesinde, esyayi anlama, algilama, esya arasindaki 
anlam iliskisini diizcnlcme, kiyas yapma ve tabiat otesi (metafizik) olaylan gorme 
yetenegini kazamr. 194 Kur’an’da onemle vurgulanan ve genel anlamda Ilahi mesajin 
muhatabi olan insamn akil giicii, tarih boyunca hem dinlerin hem de felsefenin temel 


186 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 511; Bolay, “ Akil ”, DiA, 11/238. 

187 Muhasibi, Haris b. el-Esed, el-Akl ve Fehmti ’l-Kur’an, (fev. Veysel Akdogan), s. 206. 

188 Cevheri, es-Sihah Tacii’l-Liiga, V/1769; Halil b. Ahmed Kitabu’l-Ayn, 1/159-161; Ibn Manzur, 
Lisanu’l-Arab, XI/459 vd.; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat , s. 511; Ciircam, et-Ta’rifat, s. 151- 
152; Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, el-Kamusu’l-Muhit, Beyrut, 1994, s. 1336-1337; 
Tehanevi, Muhammed b. Ali b. Ali, Ke^afii Istilahatu’l-Fiinun, Beyrut, 1996,.11/1194-1201; 
Zebidi, Tacu’l-Arus, XV/504-515; el-Cuzu, Mefliumu’l-Akl, s.24; Haylamaz, Resit, Kur'an’da 
Akil, SAUSBE Doktora Tezi, Sakarya, 2004, s. 14-15. 

189 Curcani, et-Ta’rifdt, 151-152. 

190 Attas, S. Nakib, Modern (Jag ve islami Dii§unu§un Problemleri, (fev M. Erol K 1 I 19 ), Istanbul, 
1989, s.201; Altmta§, Ramazan, flevsel Akil, s. 35. 

191 Muhasibi, aklin bir anlami basiret ve marifet (bilgi) olsa da (s. 211) ona bilgi (marifet) 
denemeyecegini soyliiyor. Bkz. Muhasibi, el-Akl ve Fehmu’l-Kur’an, (fev. Veysel Akdogan), s 
208; Gune§, Kamil, Islami Diifincenin tpekillenifnde Akil ve Nass, s. 419. 

192 Elmalih, Muhammed Hamdi Yazir, flak Dini Kur'an Dili, (sad. ismail Kara^am, Emin I$ik, 
Nusrettin Bolelli, Abdulah Yiicel, Mahmut Ozakka§), Azim Dagitim, istanbul, trs. 1/566. Altinta§, 
Ramazan, flevsel Akil, s. 35. 

193 Descartes, Metot Uzerine Konu§ma, s. 7. 

194 Giine$, Kamil, IslandDiifincenin IJekillenifnde Akil ve Nass, s. 419. 
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problemleri arasinda yer almistir. 195 


Felsefeciler akli, insam hayvandan ayiran oznitelik ve evrenin nesnel diizen 
ilkesi olarak tannnlarlar. 196 Bazi felsefeciler, Yunan felsefesinin kullandigi “nous" lafzi 
ile Batida ansiklopedistlerle baslayan 197 ve aydinlanma ile devam eden “ rasyonalizm ” 
kavramina yiiklenen anlamin, Kur’an’in akla yukledigi anlamdan farkli oldugunu 
soylerler. 198 Bazdan da bunun aksini savunarak Aydinlanma Aklmm tek bicimci 
olmadigmi, cok ccsitli goruslcrin yaninda en temel ve yaygin kanaatin dini ve ahlaki 
yok saymadigim, ancak onlarin egemenligini simrlayarak bireyin kimligini on plana 
cikaran bir anlayisi ortaya koydugunu soylerler. 199 Yani Aydinlanma Akli, insanin 
degerini yok etmeyip, aksine dinsel, siyasal ve etik degerlerin baskisi karsisinda onun 
kendine ozgu degerini one cikarmaya calisir. 200 

Bazi dusun drier, Kur’an’daki aklin “raison’’ degil, ancak “ intellect’’ kavramiyla 
karsilanabilecegini soyleseler 201 de, Kur'an’daki akd, salt ve soyut bir akd olmayip, hem 
dogrudan akli hem de akil ile ilgili turn fonksiyonlari kusatan kompleks bir guctur. 
Cunku Kur'an’daki akil, kapsayici ve butunselci bir akildir. 


Aydinlanma donemi aklim elcstircn Fra nk furt Okulunun onemli dusundrlerindcn 
Max Horkheimer (1895-1973) aklin lafiz olarak tammlanmasmm gu 9 lugune dikkat 
cckcrek bazi Islam ddsdnurleri gibi fonksiyonlarmdan hareketle tannnlanmasi 


195 Muhasibi, el-Akl ve Fehmu’l-Kur'an , s. 21; Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve tnsan, (?ev. 
Suleyman Ate§), Ankara, trs., s.82; Nasr, S. Hiiseyin, G. M. Modem Dunya Rehberi, s 22. 

196 Akil, Anaxagoras’ta nous; Herakleitos’ta logos; Hegel’de “nesnel-mantiksal bigimlerin biitiinii, 
biitiin var olanlarin temelinde bulunan ilkedir. ” Bkz. Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, 
” us ” maddesi, s. 183. 

197 Hanferlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, VIF40; Guenon, Rene, Niceligin Egemenligi ve 
Qagin Alametleri, Istanbul, 1990, s. 113; K 1 I 15 , Sadik, islam’da Sembolik Dil, Istanbul, 1995, s. 
235. 

198 Nasr, Seyyid Hiiseyin, “ Kur'an’da Vahiy, Diigiince ve Akd ”, ( 9 ev. Sadik K 1 I 19 ), islam’da 
Sembolik Dil iginde, s. 236; Aydm, Mehmet.S., ige Kritik Baki$, s. 133-134; Bekaroglu, Mehmet, 
“ Bir Anahtar Lafiz Olarak Akd”, I. islam Dii§uncesi Sempozyumu, Istanbul, 1995, s. 168; 
Sonmez, Biilent, Filozof ve Pevgamber, s. 31. 

199 Ketenci, Ta^kiner, £agda$ Felsefede Akd Elegtirisi ve Kant Etigi, HUSBE Yaymlanmami§ 
Doktora Tezi, Ankara, 2004, s. 93 vd.; Aynca bu konu kin bkz. Ozipek, Bekir Berat, 
Muhafazakar Diigiince Geleneginde Akd, Toplum ve Sivaset, AUSBE Kamu Yonetimi ve Siyaset 
Bilimi (Siyaset Bilimi) Anabilim Dali Doktora Tezi, Ankara, 2000, s. 13-23. 

200 Ketenci, Ta^kiner, Qagda§ Felsefede Akd Elegtirisi ve Kant Etigi, s. 93 vd 

201 Arkoun, Muhammed, Kur’an Okumalari, (M. Rodinson’un gorii^leri kin s. 234’e, D. Gimarct'in 
goru§leri i 9 in de Bkz. s. 244). All Bula 9 , Aydmlanmaci aklm intellect (kalbin tiirevi olan hakiki 
akil) degil, ruhun nurundan yoksun kalan “ ratio ” oldugunu soyler. Bula 9 , Ali, islam 
Diigiincesinde Din-Felsefe/Vahiy-Akd iligkisi, Istanbul, 1994, s. 280. 
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gerektigini soyler. Buna gore akla uygun scylcr yararli; uygun olmayan scylcr de zararli 
kabul edilmelidir. Makul insan da, kendisine neyin yararli olup olmayacagim bilen 
insandir . 202 Horkheimer’in bu akil tammi, rasyonalistlerin “ salt akil ” tanimmdan 50 k 
Kur’an’in onerdigi “filch” kavramina benzetilebilir. £unku fikih, kisinin kendi lehine ve 
aleyhine olani bilmesi ve goriinen gerccklcrdcn yola cikarak goriinmeyen gercckleri 
kavramaya calismasidir. Kur’an, havanin sicakligim bahane ederek savas icin sefere 
cikmaktan geri duranlan -cehennem sicaginm daha siddetli oldugunu hatirlatarak- 
“kcskc fikhetselerdi (anlayip diisunselcrdi )” 203 ifadesi ile uyarmaktadir. Burada zihin 
hava sicakligi gerccgindcn hareketle bilinmeyen cehennemin sicakligina 
yonlendirilmekte ve anlamasi icin uyarilmaktadir . 204 


Akim biri zamansal yani tedrici ve teemmuli (fikr); digeri ani (hads=sezgi ve ice 
dogan) olmak iizere iki farkli seyri oldugu soylenebilir . 205 Bati kultiirunde kullanilan 
intellect ve ratio kavramlari da, akil gerceginin iki farkli yiizunu gostermek icin 
kullanilmaktadir. Ciinkii biri olmadan digeri olmaz. Intellect, bir scyi derinligine 
sezmeye, ona niifuz etmeye, ratio ise araslirmaya ve mantiga dayali bir akil 
yuriitmedir . 206 Ya da baska bir ifade ile ratio aklin aracsal, intellect ise yaratici yoniinu 
ifade eder . 207 Bu ozelliginden dolayi akil, insam yanlislardan ve sapmalardan koruyan 
potansiyel bir kuvvet olarak tammlanabilir . 208 


Ozetle akil, duyu organlan araciligi ile kendisine ulasan bilgileri degerlendirerek 
hak ile batili birbirinden ayiran , 209 her tiirlu lafiz ve diisunce arasinda karsilastirma 
yapan ; 210 varliklan 211 , amac 212 , imkan ve ihtimal 213 acisindan inceleyip onlar hakkinda 
dogru bilgiler veren bir yetenektir. Ancak akil biitiin varlik ve oluslari kusatamadigi icin 
bizlere sinirli bilgi verir . 214 Isle bu ozellikleri ile aklin insan bunyesinde var olan ve 


202 Horkheimer, Max, Akil Tutulmasi, £ev. Orhan Ko?ak, istanbul, 2002, s. 55. 

203 et-Tevbe, 9/81. 

204 Sonmezi Biilent, Filozof ve Peygamber, s. 32. 

205 Elmalili, Hak Dini, 1/567. 

206 £anki, Mustafa Namik, Biiyiik Felsefe Liigati, III/24. 

207 Giingor, Erol, Islam'in Bugiinkii Meseleleri, istanbul, 1998, s. 69-90; §entiirk, Mustafa, 
Kur'an ’da Akil, s. 36. 

208 Sonmezi Biilent, Filozof ve Pevgamber, s. 32. 

209 Nahl, 16/78. 

210 A’raf, 7/191-165; Nahl, 16/76; Neml, 27/59-64; er-Rum, 30/28; en-Nazi’at, 79/27: 

211 et-Tevbe, 9/116; Yunus, 10/5-6; ibrahim, 14/10; Nahl, 16/10-17, 80-81. 

212 Al-i imran, 3/197; el-Hacc, 22/85; el-Fatir, 35/12; Yasin, 36/33: 

213 el-En’am, 6/40-41; Yunus, 10/50; Hud, 11/28; el-Kasas, 28/71-72. 

214 Al-i imran, 3/7. 
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bilginin olusumuna etki eden kuruntular ve ccsitli arzular nedeniyle yandabilen 215 ; 
bundan dolayi da kendisine lsik tutacak saglam bir kaynaga muhtac olan; giizel ile 
cirkini, faydali ile zararliyi birbirinden ayirma kabiliyeti olan 216 zihni bir kuvvet 217 
olarak tanimlayabiliriz. 

2.1.2. Aklin Mahiyeti ve Yeri 
2.1.2.1. Aklin Mahiyeti 


Aklin mahiyeti, aklin tannninda oldugu gibi karmasik ve komplekstir. Bu 
konuda Islam kaynaklarmda bize ulasan ilk ve en onemli bilgi, Hz. Peygamber ile Hz 
Ali’ye (6.40/660) dayanmaktadir. Bir Hadiste Allah’in ilk yarattigi scy “nur”, ikincisi 
“kalem”, u 9 unciisunun “akil” 218 oldugu ifade edilmektedir. Bir kutsi hadiste, Allah soylc 
buyuruyor: “... akil dan da ha giizel bir §ey yaratmadnn. Ona git ilerle dedim, gitti, 
ilerledi. Gel dedim, geldi. Seninle bana ibadet edilmesini dilerim. Seninle sevap verir, 
seninle cezalandiririm” 219 denilmektedir. Akil ile ilgili hadislerin bircogunun uydurma 
oldugu iddia edilse de, bu go ruse katilmak miimkun degildir. 220 Diger taraftan Hz. Ah 
akh, dogustan sahip olunan ( matbu ’) ve gel istiri lerck sonradan kazamlan ( mesmu ’) 
olmak iizere ikiye ayinr. 221 Ileride ayrmtih bir sckilde ele alacagimiz gibi Kur’an’da 
geregi gibi kullamlmadigi zaman yerilen ve tenkit edilen, bu sonuncu akildir. 


“Akil” kelimesi, Doguda ve Islam Diiyiincesinde “neden ” ile “e§ya arasindaki 
ili§kiyi kuran. 222 Batida ozellikle Aristocu Yunan tasavvurunda “ nedenlerin 


215 Cisr, Nedim, Kistdsii ’l-Iman, Beyrut, 1969, II/11. 

216 el-Bakara, 2/ 44; el-En’am, 6/32; el-Miilk, 67/10. 

217 Yavuz, Yusuf §evki, “Kur’an-i Kerim ’de Tefekkiir ve Tarti§ma Metodu, Bursa, 1983, s. 67. 

218 Elmalili, Hak Dini , 1/568, Goztepe, Yiiksel, “Gazdli ve Oncesi Bazi Sufilerin Akla Ele$tirel 
Baki§r, Tasavvuf, ilmi ve Akademik Ara§tirma Dergisi, yil: 8 (2007), sayi: 19, ss. 297-326. 

219 Acluni, ismail b. Muhammed, Ke$fu ’l-Hqfa, Beyrut, 1351,1/263. 

220 Akil konusunda rivayet edilen hadisleri zayif bulan alimlerin gerek 9 eleri dogru kabul edilse de, 
akil gibi Kur'an’in iizerinde 90 k durdugu bir hususta Peygamberimizin hi 9 bir ?ey soylememi§ 
olmasi dii§imulemez. Dolayisiyla bu konuda gelen hadislerin bir kismi, senet bakimindan tarti^ilsa 
da, me tin ve anlam olarak dogrudur ve hadistir. Bu konu uzerine yapilan 9 ali§malar kin Bkz. 
i^cn. Tevfik, Uydurma Hadislerde Akil , MUSBE (Yiisak Lisans Tezi), Istanbul, 2001; Baktir, 
Mehmet, Ehl-i Siinnet Kelanunda Akil, (Yaymlanmami§ Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi. 
SBE, Erzurum 2000, s. 40. 

221 Hz Ali, bir §iirinde, “ Akil, ikidir. Biri matbu’, digeri mesmu’. Mesmu’ olmazsa matbu 'un varan 
olmaz. Tipki ifigi olmavan giinef gibi” der. Bkz. Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim 
el-Bagdadi, Lubabu’t-Te’vil fi Meani’t-Tenzil, Mecmuatii’n Minet’t-Tefasir kinde, Beyrut, 1320 
h ., 1/117; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 511. 

222 A. Covinor, Essai sur les fondements de nos connaissances, s. 16, Hachette, Paris, 1922’den 
Naklen Cabin, Arap Akhnin Oluyumu, s. 28. 
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kavranmasim saglayan ” 223 ; cagclas bilimsel diisunccdc ise, belli ilkelere gore hareket 
eden bir giiq -ortak ilkeler biitiinu degil- scklindc tammlamr. 224 

Genel olarak kelamcdar aklin maddeden arindirilims bir cevher veya araz 
olabilecegini ileri siirmiislcrdir. Unlii Mutezile Kelamcisi Nazzam (6.231/845), insamn 
kalbinde veya aklinda gerccklcscn dtisuncelerin maddi birer cisim oldugunu 225 
soyleyerek aklin araz degil cevher oldugunu ifade eder. Mu’tezile’nin onde gelen diger 
bir ismi Kadi Abdulcebbar (6.415/1024), aklin insanda “bilkuvve” bulunmadigim; yani 
insamn diisunmesini ve yaptigi fiillerden sorumlu tutulabilmesini mumkiin kilan ve 
zamanla kazamlan, elde edilen bilgilerin toplami diye niteleyerek 226 akilla insamn 
sorumlulugu arasinda dogrudan bir i 1 iski kurar. Maverdi (974/1058) ise akli, idrak 
edilenleri ve varliklarin hakikatini bilme, iyi ile kotiiyu birbirinden ayirma olarak 
tannnlar. Ayrica aklin cevher olamayacagim, zira cevherin varligmi kendi basina 
hissettirebilecegini, oysa insan olmadan aklin kendi varligmi hissettiremeyecegini 
soyler. 227 


Muhasibi, Kur'an’da “ ancak Liibb sahibi olanlar du§ibmr” m ayetinden 
hareketle akli ruhun ozii olarak yorumlayanlara, nass olmadan boyle bir iddiamn ileri 
suriilemeyecegine, ayrica akla bilgi de denilemeyecegini soyleyerek cevap verir. 
Muhasibi’ye gore akla bilgi demek, bilginin islcvselligini yok eder. Ornegin Meleklerin 
csyanin isimleri konusunda “bizim bilgimiz yok ” yerine “ bizim aklimiz yok ” 
dememeleri, buna bir delildir. 229 Bu nedenle akli ruhun ozii olarak gorme yorumu, aklin 
islcvi bakimindan ciddi sikintilar dogurmaktadir. 230 


Mutasavviflar, akli, ruhu aydinlatan bir nur, lsik kabul edip fonksiyonlarim kalp 
ve diger latifelere havale etmislcrdir. Ciinkii tasavvufta “dii§iin ve bul” yerine “yasa ve 


223 Cabin, Amp Aklimn Olu§umu, s. 28. 

224 Ullmo, Jean, La pensee scientifique modeme, Flammarion, Paris, 1969’dan naklen Cabiri, Arap 
Aklimn Olu$umu, s. 34; Geni§ bilgi i?in Bkz. Karl Jaspers, Felsefe Nedirl, (qev. Ismet Zeki 
Eyiiboglu), Istanbul, 1995, s. 318-322. 

225 Bagdad!, Abdulkahir, Usulii’d-Din, Istanbul, 1397, s. 27. 

226 Kadi Abdulcebbar, Ahmed b. Aimed, §erh-u Usuli’l-Hamse, Kahire, 1988, s. 121; Yavuz, Yusuf 
§evki, “Akil", DiA, 11/242. 

227 Maverdi, Edebii ’d-Dunya ve’d-Din, s.21. Ayrica akil kin Bkz. a.mlf., A.g.e., s.19-48. 

228 ez-Ziimer, 39/9. 

229 Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l-Kur'an, s. 20-21; Baktir, Mehmet, Ehl-i Siinnet Kelammda Akil, s. 
43. 

230 Mehmet Baktir, Ehl-i Siinnet Kelammda Akil, s. 42. 
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gor” makami vardir. 231 Akil la a§k arasinda ccliski bulanlar ise, genellikle filozoflan 
“kuru bir akd”’dan yana, mutasavviflari da akd karsiti olmakla suclarlar. Akdci ekoller, 
csyayi incelemekten aklin kendisini incelemeye vakit bulamamis; Evrimciler ise akli, 
biyolojik bir organ kabul ederek somutlastirmislardir. 232 Oysa Islam Dunyasinda 
Aristo’nun tavizsiz savunucusu olarak bilinen Ibn Riisd (1126-1198)’un Bati Edebiyati 
uzerindeki etkisi gozden uzak tutulamayacak bir gercektir. Yine Mevlana ve Ibn 
Arabi’nin Bati Felsefesi uzerindeki etkisini gormemek mumkun degildir. 233 

Sonu? olarak Bati diisunce geleneginde aklin, ontolojik anlamda bazen Tann 
ile 234 bazen de diger semavi giicler ile iliskilcndiri 1 mcsi, onun mahiyeti konusunda acik 
ve net bir sey soylemeyi zorlastirmistir. Bu nedenle psikoloji bilimi, zekayi ve bilinci 
kabul eder, akli gormezlikten gelir. Hatta giinumuz sosyal bilimcileri akli, bilincin bir 
ozelligi olarak gorerek basite indirgerler Ancak akil, fonksiyonlarmi beynin yardnni ile 
yuriitmesine ragmen, cisim degildir. 235 

2.1.2.2. Yeri A^isindan Akil 


Akil, hem beyin hem kalp hem de duygularla i 1 iski 1 i oldugu icin, yerini 
belirlemek zor olmaktadir. Akla cevher diyenler, yerinin beyin; araz diyenler de kalp 
oldugunu soylerler. 236 


islam Duijiince geleneginin onemli temsilcilerinden bazi Maturidi bilginler, 
insan beyninin bir kismimn veya tamammm hasar gormesi veya olmamasi durumunda 

231 Gazali, Mi$katii ’l-Envar, Kahire, 1964, s. 78; Ku§eyri, Abdiilkerim, Kugeyri Risdlesi, ( 9 ev. 
Suleyman Uludag), Istanbul, s. 488; Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, Istanbul, 1994, s. 83-84; 
§alk, Ali, el-Aklu ’s-Sufi fi’l-lslam, Beyrut, trs, s. 60; Gozepe, Yiiksel, “ Gazali ve Oncesi Bazi 
Sufilerin Akla Ele§tirel Bakifi”, Tasavvuf, ilmi ve Akademik Ara§tirma Dergisi, yil: 8 2007, sayi: 
19, ss. 297-326. 

232 Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber, s. 66. 

233 Geni§ bilgi i 9 in Bkz. Branks, Aleksiz, §iir Ortami, Ibn Ru§d’iin Bati Edebiyatina Etkisi, ( 9 ev. 
Murat (,'alli, Ativan Dergisi, Ekim 1997; Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber, s. 108. 

234 Hegel akil ile ilgili §oyle der: “Akil, tarihsel varliga (Dasein) igkindir, kendisini bunun iginde ve 
bunun aracihgiyla gergeklegtirir”. Bkz. Hegel, Tarihte Akil, s. 88. 

235 Songar, Ayhan, Psikiyatri, Istanbul, 1980, s. 25 vd.; Baymur, Feriha, Genel Psikoloji, istanbul, 
1958, s. 33; Mehmet Baktir, Ehl-i Siinnet Kelaminda Akil, (Yayinlanmami§ Doktora Tezi), 
Ataturk Universitesi. SBE, Erzurum 2000, s. 38. 

236 Bazi Mu’tezili bilginler, akli araz kabul ederler. Qunku onlara gore, akil, fonksiyonel anlamda 
insamn hem diisunce iiretimine ve hem de eylemde bulunmasina yon veren onemli bir 
epistemolojik kaynaktir. Akil, Allah tarafmdan insamn bilgi iiretim merkezi olan kalbinde 
yaratilan itaat ve masiyet gibi dii^uncelerin (havatir) kullamlmasiyla 9 ah§ir. Ancak Nazzam (6. 
221/835) gibi bazi Mu’tezili bilginler, akli cevher kabul ederler. Bkz. Bagdadi, Abdulkahir, 
Usulu’d-Din, istanbul, 1397, s. 35-36; Yavuz, “ Akil”, 11/242; Altmta§, Iglevsel Akil, s. 126. 
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aklin dogrudan olumsuz etkilenmesini gcrckcc gostererek aklin yerinin beyin oldugunu, 
-goziin giincs lsigi sayesinde nesneleri gormesi gibi- kalbin de akd lsigiyla bilgileri 
aldigim soylerler. 237 Akd ve zeka alanmda calisma yapan bazi bilim adamlan da, 
norolojik acidan akd ile zekayi aym kabul ederek yerinin beyin oldugunu kabul 
ederler. 238 Ancak insanlar sadece beyinlerinin islcvi ile degil duygularmin da etkisi ile 
karar verirler. Belki de burada tarOsdmasi gereken aklin yeri kadar, aklin karar 
vennesini etkileyen faktorlerdir. 239 


Kur'an, insandaki anlama siirecinde kalbe fazla vurgu yapmasinin 240 nedeni, 
kalbin insandaki di§ duygularma karfilik gelen semi ', basar ve fuad gibi duyularla olan 
yakin ili§kisi olabilir. Kalp, duyusal ve bilisscl algimn merkezi olarak kabul edildigi icin 
Fahreddin er-Razi, dusiinmcnin yerinin beyin degil kalp oldugunu, bu nedenle bircok 
ayetin diisunmenin araci olarak kalbi gosterdigini ifade eder. 241 


Ebu Hanife (6.150/767) aklin yerinin “ beyin ” 242 , tmam-i §afii ( 767-820) ve 
Farabi ve giinumuz mufcssirlcrindcn Elmaldi ise "kalp'" oldugunu soylerler. 243 Bazi 
Kelamcdar ve sufllerin bircogu, Kur’an’da geccn "kallf 244 kelimesinden hareketle aklin 
yerinin “ kalb ” oldugunu soylcmislcrdir. 245 Gerci bazi bilginler bu goriisun Aristo, 
bazilari da Kur'an kaynakli oldugunu soyleseler 246 de, sonu^a aklin yeri Musliiman 
bilginler tarafindan da tartisma konusu olmustur. Buna gore “ anlama ” isini akd yapar 
ve bu da aklin bir eylemidir. 247 Kalbin diger bir admin fuad olmasi ve bunun akd olarak 
adlandirdmasi 248 akd ile kalp arasindaki bu yakin diskinin kurulmasina neden 
olmustur. 249 

237 Yavuz, “Alai”, 11/244. 

238 Oleron, Pierre, Zeka, ( 9 ev. Ela Gungoren), Istanbul, 1992, s. 60; Altmta§, flevsel Akil, s. 188 

239 Altmta flevsel Akil, s. 188. 

240 el-Hac, 22/46; Bkz. Unal, Ali, Kur'an ’da Temel Kavramlar, s. 462^163. 

241 Bu konu kin Bkz. Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, XVI/330; Razi, Fahreddin, Muhammed b. 
Omer, Kitabu’n-Nefs ve’r-Ruh, (Tahk. Dr. Muhammed Sagr Flasan el-Ma’sumi), 1956, s. 55-56; 
Mevdudi, Ebul’A’la, Tefhimu’l-Kur'an, (fev. Komisyon), Istanbul, 1986, III/341. Kocaba§, §akir, 
Islam ’da Bilginin temelleri, s. 132-133. 

242 Fahreddin er-Razi Tefsir-i Kebir, XXIV/167. 

243 Uludag, Suleyman, “ Akd” mad, DIA, Istanbul, 1989,11/247. Elmali, HakDini, 1/566. 

244 el-Maide, 5/41; A’raf, 7/179; en-Nahl, 16/106; Hac, 22/46; Kaf, 50/37. 

245 Uludag, “AM\ DiA, 11/247. 

246 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu ’l-Akl ve ’l-llm ve ’l-Alem, Beyrut, trs, 1/440. 

247 el-A’raf, 7/175. 

48 “§iiphesiz ki bunda akli olan veya hazir bulunup kulak veren kimseler if in bir ogiit vardir”. Kaf, 
50/37. 

249 Tefsir-i ibn Abbas, Mecmuatiin mine’t-Tefasir ifinde, Beyrut, 1320 h., vvvvf? VI/70; Mustafa 
Sabri Efendi, Mevkifu ’l-Akl ve ’l-Ilm ve ’l-Alem, 1/440. 
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Bati Dtisiinccsindc de bu konu, benzer tartismalara neden olmustur. Platon ve 
Pisagor, aklin yerinin beyin; Aristo ise hayatin idamesinin temeli olmasi nedeni ile kalp 
oldugunu soyler . 250 Akd-beden iliskisini sorgulayan Roger Penrose (d. 1931), soyut olan 
aklin somut bir deger olan beyni nasil etkiledigini tartisir ve aklin ( us/bilinq ) bir yandan 
maddesel diinya tarafindan etkilenirken, diger taraftan onu etkileyebilen maddesel 
olmayan bir scy oldugunu ; 251 soyler. Ona gore biling, bir scyin farkinda olma olciisii 
oldugu icin 252 zekadan daha onemlidir . 253 

Konuya organizmaci acidan yaklasan bazi bilim adamlan da zekanin 
organizmanin belli yapilarmin bir islcvi olmayip organizmanin bir biitiin olarak zekayi 
i§ledigini ve olusturdugunu soylerler . 254 Onlara gore bir taraftan olciilebilen, boyutlu, 
mekanik olarak isletilen, sonsuza dek boliinebilir viicut maddesi, ote taraftan 
olctilemeycn, boyutsuz, itilip cckilcmeyen, boliinemez zihin maddesi olarak viicudun ve 
zihnin birbirlerinden ayn tutulmasi hatadir . 255 

Biitiin bu zorlama yorumlar, soyut bir deger olan akla somut bir yer bulma 
5 abasinm sonucu olarak ortaya 5 ikmaktadir. Akil, Kur'an’da akletme gorme, isitme vb. 
duyularla ili§kilendirildigi icin 256 yerinin kalp olabilecegi iddia edilse de , 257 bunun daha 
50 k adina duygusal zeka diyebilecegimiz akil oldugunu soyleyebiliriz. 

2.1.3. Aklin £e§itleri 

Ontolojik anlamda ruh gibi soyut ve yogunlasmaya miisait bir deger olan akil, 
genelde dogustan sahip olunan ve sonradan kazamlan olmak iizere ikiye ayrilir. Aristo, 


250 Gardner, Howard, Zihin Qergeveleri, Qoklu Zeka Kurami, Rev. Ebru K 1 I 19 ), Istanbul, 2004, s. 
17-18; Misirlilar, dii§unmeyi kalbin vazifesi, yargida bulunmayi kafa ya da bobreklerin i§i olarak 
gormii^lerdir. A.g.e. a.y. 

251 Penrose, Roger, Us Nerede ? (Kralm Yeni Usu III), Rev. Tekin Dereli), Ankara, 2003, s. 127 vd.; 
Bu a^iklama, Curcam’nin akli, “ maddeden (dolayisiyla insan bedeninden) soyut ancak, tedbir ve 
tasarruf yonuyle insan bedeniyle ilgili bir cevher ” §eklinde tanimlamasina uymaktadir. Curcani, 
et-Ta’rifat, s. 151. 

252 Penrose, Roger, UsNeredel , s. 128-129, 144. 

253 Penrose, Roger, UsNeredel, s. 129-130. 

254 §entiirk, Mustafa , Kur'an’da Akil, s. 48, dn.129. 

255 Damasio, Antonio, Descartes’in Yamlgisi, Istanbul, 1999, s. 248, 256-257. 

256 el-Bakara, 2/171. 

257 Suhreverdi, Ebu Hafs §ihabuddin Omer (6.632/1234), Avarifu’l-Mearif Rev. H. Kamil Yilmaz, 
irfan Gimdiiz), Istanbul, 1993, s. 563. 
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akli pasif ve aktif olmak uzere ikiye ayirir. 258 Ancak bu tasnif, cok clcstirildigindcn 259 
olsa gerek O’nun unlii yorumcusu Iskender Afrodisi (6. III. y.ydin 2. yansi) ve Farabi 
akli iicc 260 , Kindi ve ibn Sina dorde ayirir. 261 Farabi, aklin siije-obje iliskisindc bilginin 
dort safhada meydana geldigini ve her safhadaki bilgiye akil dendigini ve insan aklinin 
somuttan soyuta yiikseldigi gibi soyuttan somuta inerek hem ulvi, hem de siifli 
varhklarm bilgisini edinebildigini 262 soyler. 

2.1.3.1. Dogustan Sahip Olunan Akil (Mutlak Akil) 

Mutlak akil, her insanda dogustan var olan soyut bir yetenek, kabiliyet ve ozellik 
olup, varhgim ancak kisinin verecegi tepkilerle anlariz. Bu tepkilerin niteligine gore de 
aklin diizcyi ve degeri anlasilir. insan, bu akil sayesinde olaylar arasinda neden - sonuc 
baglantisi kurar. 263 insanlarda dogustan potansiyel bir giic halinde bulunan bu akla 
matbu 264 anlama, diisiinme ve ayirt etme gibi ozelliklerinden dolayi da, k uvve-i 
miidrike, miifekkire ve miimeyyize. 265 kuvve-i kudsiye, akl-i matbu veya gariza denilir. 266 


Boylece akil “marifet” degil, marifetin sonucu ortaya cikan scydir. 267 Ancak 
sonucta akil kendisini tamdigi ve tammladigi icin yine “marifet” olarak 
adlandirilabilir. 268 Mutlak anlamda akil, dinamik bir oze sahiptir. Akil, canli, gelisen, 
degisen. doniisen ve kendisine miidahale edildiginde etkilenen bir enerjiye benzer. 269 Bu 
nedenle nitelik olarak farkli bir yapiya sahip olan akil iizerinde genetigin de etkisi 
oldugu tartisilmaktadir. 270 


258 Aristoteles, Ruh Uzerine, ( 9 ev. Zeki Ozcan), Istanbul, 1999, s. 167-177. 

259 Ayasbeyoglu, Nevzat, “Kur’an’da Akil”, Istanbul Yiiksek islam Enstitiisu Dergisi, Istanbul, 
1964,11/5(1 

260 Kaya, Mahmut, Kindi, Felsefi Risaleler, Giri§, s. XLIV, (Kindi, Ebu Yusuf Ya’kub b. Ishak, 
Felsefi Risaleler, ( 9 ev. Mahmut Kaya), Istanbul, 1994). 

261 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 149; Bolay, “ Akil ”, DiA, 11/240. 

262 Bolay, “Akir, DiA, 11/241. 

263 Demir, Haki, Akil Nedir? Aklin Tarifi ve Mahiyeti, Kahraman Mara§, 2007, s. 13. 

264 Muhasibi, Haris b. el-Esed, §erefii’l-Akl ve Mahiyyetuhu, (Tahk. Mustafa Abdulkadir Ata), 
Beyrut, 1986, s. 17-20; Maverdi, Edebii ’d-Diinya ve’d-Din, s. 29. 

265 Altmta §, Iglevsel Akil, s. 153. 

266 Elmalili, Hak Dini, 1/567. 

267 Muhasibi, el-akl ve Fehmu’l-Kur’an, TMajesi, (Giri§), s. 157. 

268 Muhasibi, el-akl ve Fehmu’l-Kur’an, TihFyesi, (Giri§), s. 158. 

269 Altmta I$levsel Akil, s. 175-176. 

270 Bu konu kin Bkz. ALLEN, G, “ Intellectual potential and heredity”, New York, N.Y., 1961; 
Sternberg, Robert J, Grigorenko, Elena, Intelligence, Heredity, and Environment, Cambridge 
University Press, 1997; Roleff, Tamara, L.,. Genetics and intelligence, San Diego, CA; 
Greenhaven Press, 1996. 
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Ibn Riisd, akli, nefsin farkli gorunumlerinden biri olarak kabul eder. Filozoflarm 
iddia ettigi gibi faal akd, insana disaridan direktif veren veya feyiz gonderen apayn bir 
varlik degil; o insan nefisinin kemale crmis ve soyut bir varlik kazanmis halidir. 271 


2.1.3.2. Sonradan Kazanilan Akil 


Bu akd, duyu ve duygu organlan vasdasiyla gelen turn bilgileri o organlar adina 
goren, duyan, hisseden, ondan sonra anlayan, tanimlayan, sccim yaparak belirleyen, 
ozelliklerine gore siralayan, analiz ve sentez yapan, biitun bunlardan sonuc cikarmayi 
amaclayan bir islcvc sahiptir. 272 


Bu akd, mesmu ’, mustefad, tecrubi veya donammh akd, varliga ait formlarin 
maddeden soyutlanarak bilgi seklinde tam tcsckkiil etmis hali olarak 
adlandirdmaktadir. 273 Bu, insanda dogustan var olan aklin kullandmasi sonucu dusiinme, 
deney, sezgi ve benzer yollarla ortaya ?rkan ve geli§en akddir. Diger bir ifade ile 
dogustan sahip olunan akd, bu aklin gclismesi icin sarttir, ancak yeterli degildir. 
Dolayisiyla mesmu ’ akd, matbu ’ a kirn tersine ccvrc ve diger faktorlerin olumlu ve 
olumsuz degisimine bagli olarak dcgisir. 274 Allah’in akdsizlikla yerdigi insanlar, 275 
akildan yoksun olanlar degil, var olan bu akdlarmi dogru kullanmayan kimselerdir. 276 


Felsefeciler ise aklin olusum surecini once heyulani 277 , sonra meleke 2n , daha 
sonra faal akd 279 ve son olarak da mustefad akd 280 oldugunu soylerler. Buna gore 
heyulani akd, di§ diinyadan izlenimleri algdayarak kavramlastirir. Meleke halindeki akd 

271 ibn Riiijd, Yunan Felsefe gelenegine bagli kalarak akli dorde ayirir. Bkz. Bolay, Suleyman Hayri, 
“Akil” mad., DiA, 11/241; Ancak biitiin bu akillar, insan nefsinin farkli goruniimlerinde ba§ka bir 
§ey degildir. Nefsin bu kapsayici ozelliginden dolayi bazi filozoflar, insan nefsini ruh ile aym 
anlamda almi§lardir. Bkz. Bolay, Suleyman Hayri, “Akil”, DLA, 11/242. 

272 Ozemre, Ahmet Yiiksel, Islam 'da Aklin Onemi ve Sunn, s. 15—47. 

273 ibn Sina, “ heyulani akli ”, bilgi edinmek i?in nefsin sahip oldugu bir gu 9 ve yetenek” olarak 
tammlar. Bkz. Bolay, “Akil”, DIA, 11/24. 

274 Altinta §, flevsel Akd, s. 159-169. 

275 Bkz. el-Bakara, 2/ 170, 171; el-Enfal 8/22; Yunus 10/44, 100 vd. 

276 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, s. 342; Maverdi, Edebiid'Dunya ve’d-Din, s. 4-6; Yavuz, " Akil ", 
DiA, II/244-5; Altinta?, flevsel Akd, s. 151-169. 

277 Ibn Sina, “ heyulani akli ”, “bilgi edinmek iqin nefsin sahip oldugu bir giiq ve yetenek ” olarak 
tammlar. Bkz. Bolay, Suleyman Hayri, “AkiF, DiA, 11/241. 

278 ibn Sina’ya gore bu akil, birincisinin daha geli?mi? ve olgunla?mi§ halidir. Bu mertebedeki akil, 
aksiyomlarm bilgisine sahiptir. Bkz. Bolay, “ Akd ”, DiA, 11/241. 

279 Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri, (Makdsidu 1-Felasife), (yev. Cemaleddin Erdemci), Istanbul, 
2001, s. 293-305; Bolay, “Akd”, DiA, 11/240-241. 

280 Curcani, et-Ta’rifat, 101-102; Farabi, er-Risale fi’l-Akl, s. 12-15, 21-22, 2425; De Boer, “ AkiF 
iA., 1/238-239; Bolay, “AkiF, DiA, 11/240; Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi, s. 82-83. 
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ise, heyulani aklin 11 il haline cikmis (faal akil) durumudur. Miistefad akd ise, 
kendisinden dogrudan yararlandan akddir. 281 

Mutlak akil konusunda net bir ayirima gitmeyen Kur'an, biri bilimsel ve ayirt 
edici (temyizi); digeri de iradi olmak uzere iki cesit akildan 282 soz eder. Kur'an’in bu iki 
akil ccsidinin acilimmi yapmak icin Arkoun’un akil tasnilinden yararlanabiliriz. 
Arkoun, akb, 

a- s el ini, sahih, miistakim, ortodoks, dogmatik, kuralli ve 

medrese gelenegine dayanan akd; 

b- keyfedici, yaratici, inceden inceye araytirmaya dayanan, 

evrensel laik, bilimsel, teknolojik, aqiklayici ve yayirtici 
derecede eleytirel 283 olmak uzere ikiye ayirir. 

Arkoun’a gore bu ikinci akil, dunyamn her tarafinda tarihten gunumuze her scy 
ile savasmaktadir. Bu aklin dayanagi ve kaynagi ise eleytirel felsefe olup Islam 
dunyasinda ilk olarak Mutezile kimligi ile karsimiza ciknustirA 4 


Bu akil, mutlak aklin uzerine bina edilen, gelistirilcn ve yanlis kullamldigi 
takdirde, onun asliyetine zarar verecek nitelikte gelismclere konu olan, inancin ve 
bilginin olusturdugu akildir. Boyle bir akil, dogmatik, donmuy, iylevsel (yenilik9i= faal 
akil) ve selim akil diye de simflandirilabilir. Arkoun, Skolastik Akh donmuy akilla 285 , 
yenilikqi akh ise, modernist akilla i 1 iskilendirerck adina “ eleytirel akil ” der. 286 Bu akil ile 


281 Gazali, Felsefenin Temel ilkeleri, s. 293-305; Bolay, Suleyman Hayri, “Akd”, DiA, II/.240—241; 
Altmta§, iylevsel Akil, s. 159-169. 

282 Hebenneka, Abdurrahman Hasan, el-Ahlaku’l-isldmiyye, Dimi§k, 1992, 1/327-328; Altinta§ 
Ramazan, iylevsel Akil, s. 107; Ergiil, Adem, Kalbi Hayat, s. 104. 

283 Arkoun, Muhammed, Kadaya ft Nakdi’l-Akli ’d-Dini, (Arap9aya fev. Ha§im Salih), Beymt, 1998; 
Onsoz, s. 8-9. 

284 Arkoun, Muhammed, Kadaya ft Nakdii-Aklld-Dini, Onsoz, s. 9. 

285 Arkoun, Kadaya Nakdi Akli 'd-Dini, s. 286-290; Cabin, Amp Aklimn Oluyumu, s. 225-255; 
Uludag, Suleyman, Islam Duyuncesinin Yapisi, s. 53; Altmta§ Ramazan, Iylevsel Akd, s. 25. 

286 Kritik (critique): Bir eseri incelemek, fozumlemek, degerlendirmek olan disiplinin adidir. Akil: 
tiim koijullanmalarin ve her 9e§it tarihselligin di§mda kalan sabit bir cevher degildir. Aklin da bir 
tarihselligi vardir. Islami Aklin Ele§tirisi, demek islami du§iinu§ tarihi kerisindeki akillan 
“yeniden dii§unmek”, konularim belirlemek demektir. Arkoun, Kur’an Okumalan, s. 29; 
£okdisiplinlik ve disiplinlerarasihk konusunda bu tarafgirlik olmaksizin, Kur'an metninin temel 
bir niteligi atlanacakti: belirli bir anlami yerle§tirmek i9in anlam belirlemeye yetenekliligi, yani 
daha once uygulanmi§ ve her zaman ogiitlenen 90k sayidaki okumalardan birini yerle^tirmektedir. 
Arkoun, Kur’an Okumalan, s. 73-74. 
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her scyi anlamasak da sonunda bize yine dogru yolu onun gosterecegine inaninz. 287 
Selim Akil ise, oziinde hem yenilikciligi, hem clcstirclciligi, hem de sagduyuyu 
barindiran bir akddir. 

insanin sonradan kazandigi ve gclistirdigi akd, mutlak aklin uzerine bina edilen 
ve yanlis kullamldigi takdirde, onun asliyetine zarar verecek nitelikte gelismelcre konu 
olan akddir. Kendi icindc bu akh dogmatik kdonmus), iqlevsel (ycnilikci) ve selim diye 
de simflandirabiliriz. Arkoun, Skolastik Akh donmu§ akilla 28S , yenilikqi akh ise, 
modernist akilla i 1 iskilcndirerck adina “ ele§tirel akiF der. 289 Arkoun’a gore bu akil ile 
her scyi anlamasak da, sonunda bize dogru yolu bu akil gosterecektir. 290 Ancak burada 
Selim Akh unutmamak gerekir. Bu akil, oziinde hem yenilikQiligi, hem elestirclciligi, 
hem de sagduyuyu barindirmaktadir. insanin her ccsit faaliyetlerinde dogruyu yanlistan, 
iyiyi kotiiden, giizeli cirkindcn ayiran bu akil, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri 
belirlemede en onemli fonksiyona sahip bir degerdir. 291 

Akil, giizcl ve cirkini ayirt eden, dini delillerin varhgim onceden idrak eden, 
diizcnli bilgiyi olu§turan, biitiin duyumlari bilgi haline getiren, hukumlerin ve duyu 
idraklerinin hangisinin eksik ve hatali, hangisinin tarn ve sihhatli oldugunu gosteren, 
haberle gelen bilgilerin dogru olanim yalamndan ayiran; bunun icin de nazar ve istidlal 
yapan tek aractir. 292 Bu anlamda akil, ruhun tezahurii, anlama giicii ve idraktir. 

Mutasavviflar ise akh, ontolojik yapisina uygun olarak kiilli ve ciizi diye ikiye 
ayirirlar. 293 Hak ve hakikati gosterme acisindan “ akl-i selim ” ve “ akl-i sakim” 294 ; diinya 
ve ahirete meyil acisindan ise “ akl-i mead ” ve u akl-i mead’’ 295 olarak tasnif ederler. 


287 Husserl, Edmund, Kesin Bir Bilim Olarak Felsefe, s. 65; 

288 Arkoun, Kadaya Nakdi Akli’d-Dini, s. 286-290; Cabin, Arap Aklimn Olugumu, s. 225-255; 
Uludag, Suleyman, Islam Du§uncesinin Yapisi, Istanbul, 1994, s. 53; Altmta§ Ramazan, i$levsel 
Akd, s. 25. 

289 Arkoun, Kur’an Okumalari, s. 29, 73-74. 

290 Husserl, Edmund, Kesin Bir Bilim Olarak Felsefe, ($ev. Tomris Mengu§oglu), Istanbul, 1995, s. 
65. 

291 Bolay, "AkiF, DIA, 11/238. 

292 Keskin, Halife, Islam Diifincesinde Bilgi Teorisi, Istanbul, 1997, s. 87-89, 143. 

293 Mutasavviflarm akil yommu igin Bkz. Kopriilii, Fuat, Turk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, 
Ankara, 1976, s. 308, dn 29, 313, 322, 326. 

294 Arvasi, Seyyid Ahmet, Diyalektigimiz ve Estetigimiz, Istanbul, 1994, s. 14; §entiirk, Mustafa, 
Kur'an ’da Akil, s. , 74. 
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Sonu? olarak akil, hangi konuya yogunlasirsa o alanda gelisir ve o alana gore bir 
isim alir. 296 Akli en 90k etkileyen ve sckillcndiren inan9 ve bilgidir. insan 19m en onemli 
birinci deger hayatim devam ettirebilmek, ikincisi ozgiir olmak, u9unciisu ise mutlu 
olmaktir. ilk ikisini elde etmek i9in insamn akd ve bilgiye sahip olmasi; mutlu 
olabilmesi 19m de bir scylcre inanmasi gerekir. Kimi insan, bilgisiyle; kimi insan da 
inanciyla akli etkiler ve olusturur. Aym sckilde tarihi sure9 i9erisinde akd da bilimi ve 
inanci etkileyerek adeta kisir bir dongii olusturur. 

2.2. Felsefe Tarihinde Akil 

Akim tammi, mahiyeti, yeri ve gesitleri uzerinde kisaca durduktan sonra, felsefe 
tarihinde aklin seriivenine bakmakta yarar vardir. Felsefe 19m en yuksek varlik, kendi 
basina kaldiginda bir M9 olan akddir. 297 £unku felsefe tarihi, bir bakima hem aklin hem 
de onun elcstirisinin tarihi niteligindedir. 298 Bu a9idan felsefede aklin sahip oldugu bu 
onem ile aklin ge9irdigi seriiven, Kur'an Akhm belirlemede bize yardnnci olacaktir. 

Akil, diisunce tarihinin ilk donemlerinde evrenin ruhu, ozii ve hatta Panteist 
filozoflar tarafindan Tann olarak tasavvur edilmi§, 299 “akillar teorisi” de bu anlayisin 
sonucunda ortaya cikmistir. Ozellikle “akilcihk” ideolojisinin egemen oldugu 
donemlerde akil, dogrunun mutlak ve tek o^iitii kabul edilen ve gokten indirilen akil, 
yeryiiziinde ikinci kez kutsallastirilmaya calisilmistir. Ancak daha sonraki donemlerde 
deneycilik ve sezgicilik gibi felsefi ekoller, akli bu tahtindan indircmcmislcrse de, 
giicunii kismen sinirlandirmislardir. 

islam dunyasinda da benzer tartismalar yasanmis; aklm kendisi, simri, alam ve 
vahiy ile olan oncelik sonrahk iliskisi, surekli gundemdeki yerini korumustur. 

295 Suhreverdi, Avariju’l-Maarif s. 592, Imam-i Rabbani (6. 1034/1624), Mektubat-i Rabbani, ( 9 ev. 
Abdulkadir Akfifek, Istanbul, trs s. 1/469. Mea$ ve mead akil tammi ve yorumu i?in Bkz. Ahmet 
Yiiksel Ozemre, Isldm’da Akim Onemi ve Sunn, Istanbul, 1998, s. 333-335; §entiirk, Mustafa, 
a.g.e., s. 74. 

296 Dehlevl, Veliyullah, Hiiccetulahi ’l-Baliga, ( 9 ev. M. Erdogan), Istanbul, 1994, 11/666; Altinta§ 
Ramazan, I§levsel Akil, s. 175. 

297 Jaspers, Karl, Felsefe Nedir?, (gev. Ismet Zeki Eyiiboglu), istanbul, 1995, 319. 

298 Jaspers, Karl, Felsefe Nedir?, s. 318 vd; Ketenci, Ta^kmer, Qagda§ Felsefede Akil Ele$tirisi ve 
Kant Etigi, s. 1. 

299 “tannsal ongoru, kendi eregini yani diinyanin ydneldigi saltik usa uygun son eregi gergekleftiren 
sonsuz giiciin bilgeligidir, ustur, kendi kendisini dim dzgurliigiiyle belirleyen du§unmedir, yani 
Nous’tur. ” Bkz. ’’Hegel, Tarihte Akil, s. 41-42; aynca Bkz. Cabin, Amp Aklimn Olufumu, s.28. 
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2.2.1. Bati Dii§iince Tarihinde Akd 


Bati felsefesinde akil, adeta bir evrim gccirmis, her donem, farkli bir misyon ve 
gii? ile donatilmisUr. Filozoflar, kendi akd anlayislarina gore dunya goritslerini tanzim 
etmislerdir. 

Bati diisunce tarihinde akil iizcrine diisiinen ilk filozoflardan biri Anaxagoras 
(m.o. 500 veya 462-432)’tir. O, akh nous, zihin 300 olarak adlandinr ve onu tabiattan ayn, 
fakat onu etkileyen ve harekete gee iron Tann (Yonetici Akil) 301 olarak tasavvur eder. 
Buna gore, “akil, tannsal” olup ozii geregi Tanrinm bir plamdir. 302 Bu oneminden dolayi 
akil, tanri ile ozdes kabul cdilmis 303 ve E vrensel Akil olarak ifade cdilmistir. Evrensel 
akil (nousj kavrammi ilk ortaya atan (ilozof ise Herakleitos (540-480)’tur. O, evrene 
hakim olan diizen (Logos=Kevni) olarak Evrensel Akli, mitoloji ve efsanelerden arm mis 
tabiattaki diizeni sonsuza dek siirdurecek “ Gene! bir Yasa ” olarak tannnlar. 304 Bu 
anlayisa gore insan aklimn tabiat olaylan ilgili saglikh bilgiye ulasabilmcsi icin bu 
Genel Yasaya katilmasi gerekir. Akil, tabiatin diizeni iizerinde araslirma yaptigi zaman 
bu diizendeki determinizm ve kapsamliligi yakinen gorecektir. Nefis, insan icin ne ise, 
Evrensel Akil da dunya icin, aymdir. Bu anlamda Logos, evrene egemen olan yasa, 
diizen ve akil 305 olarak tanimlamr. 

Herakleitos, i§te bu gcrccveden hareket ederek LLak Din ’ i, bireysel aklin evrende 
gccerli Genel Yasa yani Evrensel Akil ile uyumu olarak tammlar ve evrendeki her seyin 
bu akil ile cliizenlcndigini soyler. O’na gore biitiin varhklarin illeti akildir. ilk karisim ya 
da mutlak korliikteki eylemsizlikten 5 ikilabihnesi icin evrene itici bir giic gerekiyordu. 306 


300 Genelde zihin ve ozelde Farabi’nin konu ile ilgili gorii§leri ifin Bkz. §ahin, Eyiip, Fardbi’nin 
Zihin Felsefesi, Ankara Universitesi SBE Felsefe ve Din Bilimleri (Islam Felsefesi) Anabilim 
Dali Doktora Tezi, Ankara, 2003. 

301 Aristoteles, Metafizik, s. 95, 97 ve dn. 3, 121 ve dn. 24; Russell, Bertrand, Bati Felsefesi Tarihi, 1/ 
156; Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 37; Feyerabend, Paul, Akla Veda, s. 115-130; Cabin, Arap Akh, 
s. 27; Bula<p, Ali, Islam Diipincesinde Din-Felsefe/Vahiy Akil ilifkisi, s. 259-vd. 

302 Hegel, Tarihte Akil, s. 79. 

303 Bolay, “AkiF, DIA, IE240 

304 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 25. 

305 Russell, Bertrand, Bati Felsefesi Tarihi, 1/143-153; Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 26; Cabiri, Arap 
Akkra Olupimu, s. 25; Bolay, S.H., “ Akil ”, DiA, 11/240; Logos lafzi i?in bkz Turgut, ihsan, 
Platon ’da “Logos ” Lafzi ve Bilgi Teorisiyle Ilgisi, 11/49-53; Ketenci, Ta§kmer, Qagdaf Felsefede 
Akil Ele§tirisi ve Kant Etigi, s. 85-6. 

306 Bu akTa dostluk, sevgi veya a§k diyenler vardir. Bkz. Aristoteles, Metafizik , s. 117 ve dn. 5; 
Aynca Bkz. Cabiri, Arap Akhni Oluyumu, s.26. 
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Antik 9 ag’da akil ile ruhu ozdcs kabul edip akli sistematik olarak ilk ele alan ve 
onu tasnif eden filozof Aristo (m.o. 384-348)’dur. O “ Meani’l-AkiF adli eserinde akli 
(nous), bedene biti§ik olmayan, ama onunla i 1 i ski si olan soyut bir yeti olarak tammlar ve 
aklin tek basina oliimsiiz ve ebedi, diisiince olarak da her zaman faal ve Tanri ile ozdcs 
oldugunu soyler ve Faal Aklin Allah olamayacagim belirtir. 307 Aristo’nun bu akd 
anlayisi, pratik akla doniiscrek aksiyonla (ahlak) ilgili bir diisunce kabul edilir. 308 

Yeni Eflatunculugun kurucusu olarak bilinen Plotinus (204/5 - 270) ise akli, 
Tanri olarak degil, kozmolojik sistemde O’ndan feyz ve sudur yoluyla 9 ikan 309 ve 
mutlak suur ve zekayi ilk akil olarak adlandinr. Boylece akillar teorisini ortaya atarak 
ilk akildan ikinci akil, nefs (ruh) ve felek (tabiat) ve diger akillarin sudur ettigini soyler. 
Glines lsinlarimn giinesten 9 ikip evrene yayilmasi nasil nonnal bir olay ise, her tiirlii 
iyilik ve giizcllikleri sembolize eden ” Mutlak Bir" den aklin 9 ikmasi ve bu sistemle 
kozmik varligm olusmasi da oyle nonnal ve tabiidir. Bu anlayista Tanri’dan ilk tasip 
9 ikan ve varlik sahnesinde ilk beliren akil oldugu i 9 in buna Allah’m temsilcisi ve ekjisi 
dcnilmistir. 310 

ilk donem filozoflarmin kurguladigi Evrensel Akil ile Plotinus ve takip 9 ilerin 
Tanrisal akillan aym zeminde bulu§tugu i 9 in, akil-Tanri iliskisi, Bati dii§iincesinde 
Panteizm 311 ; islam Diinyasinda Vahdet-i Viicud; 312 diger Semavi dinlerde de Allah olarak 
algilanmistir. 313 Felsefe dilinde Tanri ile ozdcs kabul edilen bu aklin, ycryiiziinc inerek 
90 galmasi (ukul-u ascrc) sonucu bu akillar, tanri ile madde arasinda bulunan, maddi 
olmayan bir takim aracilar olup Allah’tan feyz ve sudur yoluyla meydana gelen ilahi 
varhklar olarak kabul cdilmistir. 


307 Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 167-192; Aristoteles, Metafizik, s. 490 ve dn. 1; Gokberk, Felsefe 
Tarihi, s. 26, 203; Cabin, Amp Akhni Olu$umu, s. 25; Bolay, “ AkiF, DiA, 11/240; bkz. Ketenci, 
Ta^kmer, Qagdag Felsefede Akd Ele§tirisi ve Kant Etigi, s. 86 vd. 

308 Bolay, “AM', DiA, 11/239. 

309 De Boer, “ Akil “, iA, s. 238; Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 134-135; Bolay, “Akil”, DiA, 11/239. 

310 Bolay, “AM', DiA, 11/239. 

311 Gokberk, Felsefe Tarihi, s.26,37. 

312 , Fazlurrahman, Tarih Boyunca island Metodoloji Sorunu, ( 9 ev. Salih Akdemir) Ankara, 1995, s. 

122-123; Cabiri , Arap Aklimn Olu$umu, s. 26. 

313 Cabiri, Arap Aklimn Olu§umu, s. 27. 
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Modern felsefenin kurucusu kabul edilen Descartes (Latince: Renatus Cartesius) 
(1596-1650), 314 “ Cogito ergo sum ” (dusiiniiyorum, o halde varnn ) 315 ozdeyisi ile akla 
yeni bir misyon yiikler ve bunu ku§ku yontemi ile aciklar. Buna gore “en dogru olan ”, 
“§iiphe ” etmektir. §iiphe ettigime gore dusiiniiyorum demektir; dtisiinmek ise var 
olmaktir. §iiphe edemeyecegim ilk ve saglam tek bilgim, diisiinme ve buna bagli 
duydugum siiphedir. Descartes, onceki biitiin dogrulara boylece ku§ku ile bakarak 
onlardan kurtulmak ve saglam, dogru ve kalici bilgilere ulasmak ister . 316 

Descartes, akd ile tabiatin farkli karakterlerde yaratildigim; dusiince ve 
maddenin birbirinden tamamen farkli iki ayri cevher oldugunu soylese de, insan aklinda 
birtakim fitri diisuncelcrin (ozellikle matematiksel bilgilerin) bulundugunu ve bilginin 
temelini bunlarin olusturdugunu soyler ve bunlan Ilahi iradeye baglar. Tabiat 
yasalarimn tipki saglam yapilmis bir arac gibi sert yasalara boyun egdigini ve bunlarin 
akil yasalari ile uyum (^consensus) iccrisinde oldugunu soyler. Buna gore tabiat 
yasalan, akil yasalari ile uyumludur . 317 (('iinkii Allah onlan boyle yaratmistir. 31 * Acik ve 
sccik olan ve bize dogrudan dogruya vcrilmis olan akil ve bilh^’in disinda da gercckler 
vardir. Bilgiye konu olan bu gerccklerin iizcrinde calisirkcn, ozleri bakimindan 
birbirlerinden ayri Tanri, ruh ve madde olarak adlandirilan 119 toz vardir. Tanri, biitiin 
ger 9 egi kendisinde toplayan sonsuz varlik, Ruh ve madde ise sonlu varliklardir. Ruhun 
temel niteligi bilinc-diisiince olmasi, maddenin niteligi ise yer kaplamasidir. Buna gore 
ruh ve madde temel nitelikleri bakimindan birbirine benzemeyen iki ayri tozdiir. 
Kartezyen felsefenin meshur diializmi boylece hem idealist, hem materyalist felsefeye 
kaynakhk elm is oluyor . 319 


314 Russell, Bertrand, Bati Felsefesi Tarihi, 11/311-324; Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul, 1980, s. 
257-276; Gokberk, Macit, Felsefenin Evrimi, Istanbul, 1979, s. 50-52; Han?erlioglu, Orhan, 
Felsefe Sozliigii, s. 58-59. 

315 “Cogito, ergo sum" ("I think, therefore I am) soziinun. Fransizca kaynagi igin Bkz. Discours sur 
la methode (1637) kitabmda yer alan "Je pense, done je suis" Ingilizce kaynagi icin Bkz. 
Discourse on Method (1637), Principles of Philosophy, Part 1, article 7 (the free encyclopedia); 
Descartes, Yontem Uzerine Konu§ma, (Fransizcadan feviren ve aijiklamalan yazanlar: Afsar 
Timugin - Yiiksel Timugin), s. 15; Russell, Bertrand, Bati Felsefesi Tarihi, 11/318-321; Kilig, 
Yavuz, “Cogito, Ergo Sum” Onermesi Uzerine Birkag Soz”, Flacettepe Universitesi Edebiyat 
Fakiiltesi Dergisi, 2005 / Cilt: 22 / Say>: 2, s. 163. 

316 Descartes, Metafizik Dii$iinceler, (gev. Mehmet Karasan), Istanbul, 1998, Bkz. “ Birinci Dii$imce 
- Kendilerinden fiiphe edilen §eylere dair”, s. 141-150; Aynca Bkz. Cottingham, John, Akdcdik, 
s. 43-45. 

317 Descartes, MetafizikDii§iinceler, “Altmci Dusiince”, s. 233-263. 

318 Hegel, Tarihte Akil, s. 52-53; Cabin, Arap Akhnin Olufumu, s. 29. 
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Ancak yukarida ele aldigimiz gibi eski filozoflarin cogu monisttir. 
Anaxagoras’taki nous, Platon’daki idea, Descartes de, ruh ve beden olarak ikiye ayrilir. 
Boylece metafizik ile fizik birbirinden ayrilmis olur. 320 Ancak akil ve tabiat (diizeni ve 
yasalanyla), tek bir hakikatin iki farkli tezahiirleridir. insan diisuncesinin bunlarla ilgili 
hukiimlerde hata etmeleri, tamamen varliklara ve olaylara hiikmeden kiilli zarureti iyi 
kavrayamamasindan ileri gelmektedir. Bu teze gore tabiatta tesadiif ve hikmetlere yer 
yoktur. Aksine tabiatla ic ice olan onu diizenleyen Evrensel Akd, genel ve kapsamli bir 
yasanin kendisi niteligindedir. 321 

Bati Diisunce Tarihinde akli merkeze alan Aydinlanma Donemi, “Akd (fagi” 
olarak adlandirilir. 322 Bu donemde ortaya cikan gerek “ Empirizm ” gerek “ Rasyonalizm ” 
hareketi, karakteristik bir bicimde insan bilgisini saglam temeller tizerine oturtmaya 
calisir ve dinin tezlerinin rasyonel bir temele oturmadigim iddia eder. 323 Bu donemin 
onemli ozelliklerinden biri, kendi yaklasimlarmi sorgulamalaridir. Bunlarm basinda 
Immanuel Kant (1724-1804) gelmektedir. Kant, Aydinlanma Felsefesinin ahlak ve din 
icin onemli bir problem yarattigim soyleyerek akli smirlamaya, ahlak ile dine yer 
venneye calisir. Kant, ozellikle Allah’in varligi, insanin ozgurlugii ve ruhun 
olumsuzlugii gibi sorunlarin salt akil ile anlasilamayacagmi, aklimizin belli kategoriler 
cerccvcsinde calistigmi, duyularm da dunyayi algilamada akil kadar onemli oldugunu 
belirtir. 324 Ancak Kant’da, biraz baskici, despot, smirlamalara dayali bir akil anlayisi 
vardir. 325 


Akim Bati cliisunce sisteminde gecirdigi seriivenin bir halkasmi Spinoza (1632- 
1677) olusturur. O akli, tek cevher olarak diisunur. O’nun bu diisunccsi, Avrupa’ya 
egemen olmaya baslayan deneyci-bilimsel ruhla pek uyum saglamasa da, Galileo 
(1564-1642) ve Bacon (1909-1992)’dan beri bilimsel du§uncenin dayandigi gereklilik 
(=hatmiyyet) ilkesini destekler. Sonucta Modern Rasyonalizmin yeniden insasi 


319 Russell, Bertrand, Bati Felsefesi Tarihi, 11/311; Bekaroglu, Mehmet, “Bir Anahtar Lafiz Olarak 
Akil”, Islam Dii§iincesi Sempozyumu, s. 164-165; Ketenci, Ta^kmer, Qagda$ Felsefede Akd 
Ele§tirisi ve Kant Etigi, s. 90-92. 

320 Han 9 erlioglu, Orhan, Felsefe Sozliigii, s. 58. 

321 Kerem, Yusuf, Tarihu’l-Felsefeti’l-Hadfse, Kahire, 1957, s. 105; Cabin, Arap Aklinin Olupimu s. 
29-30. 

322 Bkz. Sartre, Jean Paul, Akd Qagi, (gev. Giilseren Devrim), Istanbul, Cem Yaymlari, trs 

323 David, West, Kita Avrupa ’si Felsefesine Giri.y, (gev. Ahmet Cevizci), Istanbul, 1988, s.33. 

324 Davit, West, Kita Avrupa ’si Felsefesine Giri§, gev. Ahmet Cevizci, Istanbul, 198, s.41. 

325 Ketenci, Ta§kmer, £agda§ Felsefede Akd Ele§tirisi ve Kant Etigi, s. 94. 
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zorunluluk haline gelir. Boylece temelleri Descartes tarafindan atilan ve Spinoza ile 
zirveye ulasan Rasyonalizm cliisuncesi, hem bilimsel ruhun ve deneylerin gereklerine 
cevap venneli hem de nedensellik sorununu ortaya atarak rasyonalizmi kuskulara iten 
David Hume (1711-1776)’un etkisinden kurtarilmalidir. (('iinkii Hume, nedensellik 
kuramim ortaya atarak bizatihi aklin varligmi tartisma konusu yap mi stir. 326 Boylece 
sadece akd ile tabiat duzeni arasindaki uyumu vurgulamak yetmemekte; gercegin ve 
aklin birligini korumak icin bilimsel gerccklcrle fclscfi gerccklcrin arasinda da uzlasma 
zemini olusturmak gerekmektedir. 327 

Deneyci ekolun onde gelen isimlerinden John Locke (6. 1704) akh, insam 
hayvandan ayiran ve ustun kilan bir yetenek olarak 328 tammlar. Aklin konumunun 
surekli tartisildigi Batida akh yine eski iistiin konumuna koymak isteyen bir diger 
filozof Nicolas Malebranche (1638—1715)’tir. O, Rasyonelligi “yol gosterici olan akil, 
evrensel akil, yani surekli ve zorunlu bir akil” olarak tannnlar. Malebranch’e gore bu 
akil, eger gercektcn surekli, degismcz ve zorunlu ise Tann’dan farkli olamaz. Boylece 
adina Evrensel Akil denen bu akil, “ insan aklimn mntlaky as as Em olusturur. 329 

Bati felsefe tarihinin olusturdugu mirasin akla yukledigi misyonu asm bulan 
onemli filozoflardan biri Paul Karl Feyerabend (1924-1994)’a gore Rasyonellik, 
geleneklerin bir hakemi obnayip bizzat kendisi bir gelenektir veya geleneklerin farkli 
bir yuzunu gostennektedir. Buna gore “ rasyonellik ne iyidir, ne kdtiidiir, her neyse i§te 
odur. ,,m 


Bati felsefe du§uncesi ile surekli kavgali olan Hiristiyanhgin inane sisteminde 
ise logos, onemli bir yer tutar. Yuhanna Incili, Logos (Kelam) lafzi ile baslar" 1 ve 
Hiristiyanbktaki “ logos ”, Plotinus’un kozmolojik sisteminde akil, Grek 9 ede “ nous ” 
olarak ifade edilir. 332 


326 Nedensellik i^in Bkz. Denkel, Arda, Anlam ve Nedensellik, Istanbul, 1996, s. 171-208. 

327 Kant, insamn Anlama Yetisi Uzerine, ($ev. Ora? Aroba), Ankara, 1976, 24-35; Cabin, Amp 
Aklimn Olu§umu, s. 30. 

328 Locke, John, insan Anligi Uzerine Bir Deneme, (fev. Vehbi Hacikadiroglu), Istanbul, 1992, s. 
428. 

329 N. Malebranche, Recherche de la verite, c. VII, Virin, 1958’den naklen Cabiri, Arap Aklimn 
Olu§umu, s.28. 

330 Feyerabend, Paul, Bilim Kilisesi, Rev. Cevdet Cerit), Istanbul, 1991, s. 37. 

331 Kitab-i Mukaddes, Istanbul, 2000. Yuhanna, Bap 1. s. 92. 

332 Bolay, “AkiF\ DIA, II/.239. 
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2.2.2. Islam Dii§iince Tarihinde Akd 


islam Dunyasinda akil ve akilcilik uzerine yapilan tartismalar, sistemli olmasa 
da Hz. Peygamber donemine kadar uzamr. Hatta konu ile ilgili hadisler, 333 bu konunun 
erken donemlerden itibaren basladigmi ve Islam Diistinccsinin sckillcnmesinde etkili 
oldugunu gostennektedir. Hz. Peygamberin vefati (11/632) ile baslayan hilafet 
tartismalari, Hz. Osman’in schit edilmesi, Hz Ali donemi olaylan ile yabanci kiilturlerin 
etkisi, akla dayali tartismalari on plana cikarmistir. 334 

Genelde Islam kulturii ve du§uncesinde akil, faydali ve zararli olan scylcri bilip 
ikisini birbirinden ayiran ve degerleri derecelendiren yetenek olarak tanunlamr. Hz. 
Onier, “ Akilli, iyi ile kdtuyii bilen degil, iki iyiden daha iyisini ve iki kotiinden daha 
kdtiisiinu bilendir 335 diyerek, akla ince bir anlam yiikler. Ainr b. el-As (6. 42/663), 
“zanda isabet etmek ve olmu§ vasitasiyla olacagi bilmetf 5336 sozu ile kiyasin temelini 
akla dayandinr. Bir Hadis-i §erifte, akil yerine “ keyyis” kelimesinin kullamlmasi, 
“nefsini kontrol altina alip dliimden sonrasi iqin hazirlanan kimse ” 337 anlamim one 
5 ikarmasi aQisindan onemlidir. 


333 Akil ile ilgili yakla§ik 30 kadar hadis rivayet dilmis, ancak bunlarm sened bakimmdan zayif 
oldugu iddia edilmi§tir. ilgili hadisler kin Bkz. Acluni, Ke§fu’l-Hafa 1/212, 236; Muhasibi, al- 
Akl ve Fehmii’l-Kur'an, s. 129; Canan, ibrahim, Kiitiib-i Site Muhtasari Terciime ve $erhi, 
VI/366; Bolay, “ Akil ”, DIA, 11/239;. Kandemir, Ya§ar, Mevzu Hadisler, Ankara, 1991, s. 171; 
Ozemre, Ahmet Yiiksel, Islam’da Akim Onemi ve Simri, s. 19-20; akil ile ilgili hadislerin bir 
genelleme ile reddedilmesi yerine diger hadisler gibi kritik edilmesi gerekir. Kur'an’da akil 
yuriitmeye bu kadar vurgu yapilirken aklm ne oldugu ve fonksiyonlari hakkmda Hz. 
Peygamber’in bir §ey soylememesi ve bu konuda herhangi bir Hz. Peygamber’e sorunun 
sorulmamasi miimkiin degildir. Ancak akil ve onemi malum oldugu ifin, bu konuda soylenen 
hadisler ve hikmetli sozler, malumu ilam kabilinden olacagi kin ba§langi 9 ta kayda alinmami§ 
olabilir. Ancak daha sonraki devirlerde akh merkeze alan hareketler, ozellikle tasavvuf ve 
felsefenin etkisiyle Musliiman entelektuellerin giindemine oturunca her konuda oldugu gibi bu 
konuda da bazi tartismalar ya^anmis olabilir. Bkz. Haylamaz, Re§it, Kur'an ’da Akd, SUSBE 
(Yayinlanmamis Doktora Tezi), Sakarya, 2004, 265-270; Tevfik keen, Uydurma Hadislerde Akd 
(Yayinlanmami§ Yiiksek Lisans Tezi), MUSBE, Istanbul, 2001, Som .19 bolumii, s. 79-81. 

334 Es’ari, EbuT-Hasan Ali b. Ismail, Makaldtu’l-islamiyyin, Beyrut, 1990, 1/34-64; §ehristam, el- 
Milel ve’n-Nihal, 1/10-29. 

335 Cevzi Muhammed b. Ali, Zemmti ’l-Heva, Beyrut, trs s. 15. 

336 Elmahli, Muhammed Hamdi Yazar, “Dibace”, s. XXXIII, (Janet, Paul; Sealilles, Gabriel, 
Metalib ve Mezahib, (qev. Elmahli Muhammed Hamdi Yazir), Istanbul, 1978). 

337 Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. isa b. Sevre, el-Camius-Sahih (Siinen), istanbul, 1992, Kiyamet, 
25. 
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Muhasibi’nin “§erefii ’l-Akl ve Mahiyyetuhu ” adiyla 338 yazdigi eser, akd uzerine 
soylcnmis ansiklopedik bilgileri ihtiva etmektedir. tkinci olarak da U er-Risale Ji’l-AkF 
adinda kiigiik bir risale yazan el-Kindi (801-866) 339 onemli bilgiler vermistir. 


Hz. Peygamber’in vefati ile baslayan ve ondan sonra artarak devam eden llkri ve 
siyasi tartismalar' 4 ' 1 zamanla Kur’an ve Hadis gibi ic dinamiklerin de etkisiyle 
entelektiiel bir boyut kazanmis; boylece sistemli akd yuriitme -kelam ve terciime 
faaliyetleriyle basladigi iddiasimn aksine - fikihla baslamisti. Hukuktaki bu sistematik 
akd yuriitme, Kelam olmak uzere diger alanlara da zemin hazirladi. 341 Ardindan islam 
yaydip da Miisliimanlarin diger kiiltiirlerle karsilasmalari sonucunda bir kiiltiir 
ctkilcsiminin meydana gelmesi ve bu arada Eski Yunan Felsefesinden yapdan 
terciimeler sebebiyle ciddi entelektiiel problemler Islam’in ve Miisliimanlamn 
giindemine girdi. 342 Bu entelektiiel problemlerden en onemlisi de akd-vahiy iliskisidir. 343 


islam Diinyasinda felsefe ve hikmet iizerine ilk diisiinenlerin sufller oldugu 
soylense 344 de, sistematik anlamda ilk akd tartismalari Mutezile ile baslar. 34 ' Nedeni de 
yabanci kiiltiir ve felsefe ile ilk tamsan grup olduklari icin, her scyi akilla sorgulamak 


338 Hiiseyin Aydin, bu eserin sadece Islam du§iincesinde degil, tiimiiyle dii§unce tarihinde bir ilk 
oldugunu soyler. Bkz. Hiiseyin Aydin, Muhasibi’nin Tasavvuf Felsefesi, Ankara, 1976, s. 61; 
Mustafa Abdulkadir Ata, Muhasibi’nin bu eserinin tahkikini yaparak Gazali’nin ihya’smda yer 
alan “ §erefii’l-Akl” boliimu ile birlikte yaymlami§tir. Bkz. Muhasibi, Haris b. Esed, §erefii’l-Akl 
ve Mahiyyetuhu, (tahk... Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut, 1986, s. 19; Muhasibi, Haris b. Esed, 
el-Akl ve Fehmu'l-Kur’an, ( 9 ev Veysel Akdogan), Istanbul, 2003; Do?. Dr. ibrahim Emiroglu ise 
bu eseri Turk?eye ?evirmi§tir. Bkz. Emiroglu, Ibrahim, “ Aklin Ustunlugu ve Mahiyeti”, DEU 
ilahiyat Fak. Dergisi, sayi: XI, izmir, 1998, s. 159-182; Emiroglu, Ibrahim, “Kur'an’da Akil ve 
iman”, DEUIF Dergisi, XI, Izmir, 1988, s. 83; Emiroglu, Ibrahim, Kur’dn’da Akd ve insan, 
DEUIF Dergisi, Izmir, 1998, c.l 1, s. 69-99. 

339 Kindi, Felsefi Risaleler, (?ev. Mahmut Kaya, Istanbul, 1994, ( Akil Uzerine), s. 149-152. 

340 Ayrmtilar i?in bkz. E§’ari, Ebu’l-Hasan, Ali b. Ismail, Makalatii’l-islamiyyin ve ihtilafu’l- 
MusaUin, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid) Beyrut, 1990, s. 6-20; el-Bagdadi, el-imam 
Ebu Mansur Abdulkaahir b. Tahir b. Muhammed (6.429/1037), Mezhepler Arasmdaki Farklar (el- 
Fark BeyneT-Firak, ?ev Ethem Ruhi Figlali), Istanbul, 1979, 18-27; §ehristani, (Ta’lik: Ahmet 
Fehmi Muhammed), Beyrut, 1992, s. 4-38; Figlali, Ethem ruhi, (,’aginuzda Itikadi Islam 
Mezhepleri, Istanbul, 1999, s. 7-49. 

341 Watt, Montgomery, islam Du§iincesinin Te§ekkiil Devri (?ev. Ethem Ruhi Figlali), Istanbul, 
1998, s. 226-230; Fahri, Macit, islam Felsefesi Tarihi, s.2-3. 

342 Ulken, Islam Medeniyetine en ?ok etki eden tercume faaliyetinin Yeni Eflatunculuk felsefesi 
oldugunu soyler. Ulken, Hilmi Ziya, Uyam§ Devirlerinde Terciimenin Rolii, Istanbul, 1997, s.41, 
128; Bu donemde ?evrilen en onemli eserler i?in bkz. a.g.e., s. 128-166; Izmirli, Ismail Hakki, 
islam’da Felsefl Akimlar, (Haz. N.Ahmet Ozalp), Istanbul, 1995; s.52-63; Bu ?eviri faaliyetinin 
nasil kurumlasjtigi hakkmda bkz. Demirci, Mustafa, BeytiiT-Hikme, Kumlu^u, l§lcyi§i ve Etkileri, 
Istanbul, 1996. 

343 §enturk, Mustafa, a.g.e., s. 79. 

344 Ulken. Hilmi Ziya, Felsefeye Giriy Ankara. 1963, (Birinci Kisim), s. 1. 

345 Altmta§ Ramazan, i$levsel Akd, s. 122. 
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zorunda kalmis olmalaridir. Bu anlamda Mutezilenin tutku derecesinde felsefeye bagli 
oldugu kabul edilmektedir. 346 Onlara gore “ dii§unce, serial gelmeden once vardir.” 347 
Bunun sonucu olarak da tabiat, insan ve vahiy iliskisine konu olan “ husun-kubuh (iyilik 
ve kotiiluk) ”, “ Allah ’in filler?' ve insamn sorumlulugunu esas alan “ teklifu mala yntak 
(insamn guciinu asan yiikumlulukler)” gibi konular, akla dayali olarak 
tartifilmaktaydi. 348 Ancak butiin insanlarin sahip oldugu akd, aym akddir. Allah’in 
insanlarda yarattigi bir cevher olan akd, butiin insanlan kapsamakta ve herkesin sahip 
oldugu akd onlari aym olciklc sorumlu tutmaktadir. 349 Hicri 2. yuzyddan itibaren insamn 
sorumlulugu, irade, kader, iyilik ve kotiiliik gibi konular, Kur’an ccrccvcsinde 
diyalektik bir din felsefesi meydana get irmi stir. 35 " 

islam Diisunccsinin anahtar terimlerinden olan u akil”, tarihi sure? icerisinde 
islam oncesi Arap toplumunun kullandigi anlamdan ve Kur’an’da kullandan 
anlamindan uzaklasip Yunan diisunccsindeki “nous” ile benzer bir anlama 
yaklasmistir. 35 Buna gore akd, biitiin sudur asamalarini kaplayan cok ozel bir zekayi 
ifade ederek Allah’tan ilk sudur eden kiilli akddan insana gelen bir parcayi gosterir. 352 
Bundan dolayi islam Felsefesinde ve bu arada kaynagim Yeni Eflatunculuktan alan 
Farabi ve Ibn Sina gibi iilozollarda akillar nazariyesi (ukul-u aserc) gelismistir. Bu 
akdlar, Tann ile madde arasinda bulunan, maddi olmayan bir takim aracdar olup 
Allah’tan feyz ve sudur yoluyla meydana gelen bir bakima ilahi varhklar 353 olarak 
tammlanmi§tir. 

Akim mahiyet ve fonksiyonlarim ” er-Risale fii'l-Akl ” adiyle mristakil bir risalede 
ele alarak yorumlayan ilk Islam Filozofu Yakub b. Ishak el-Kindi (o.260/873)’dir. 354 
Aristo gelenegine bagli kalarak aklin tannni ve cesitlcri hakkinda bilgi veren el-Kindi, 


346 Altmta§ Ramazan, filevsel Alai, s. 123. 

347 Carullah, Ziihdi Hasan, el-Mu’tezile, Beyrut, 1990, s. 115; Altmta§ Ramazan, filevsel Alai, s. 
123. 

348 Altmta§ Ramazan, filevsel Akil, s. 122-123. 

349 Muhasibl, el-Akl ve Fehmii’l-Kur'an, s. 127. 

350 Ulken, Hilmi Ziya, Uyam§ Devrinde Tercumenin Rolii, Istanbul, 1997, s. 9. 

351 Izutsu, Kur 'an ’da Allah ve Insan, s. 62. 

352 Izutsu, Kur’an ’da Allah ve Insan, s. 62. 

353 Yunan Felsefesinin Arapgaya terciime edilmesi ile islam Dii^unce gelenegine islam Felsefesi ve 
Filozoflan lafzi girmi§tir 

354 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 149-152. 


52 






akli “ egyayi, hakikatleri ile idrak eden cevher-i basif 55 olarak tammlar. Ayrica, Eflatun 
ile Aristo’nun akil goriisunii birlestirerek akli dorde £ikarir. O’na gore akd, ebedi olarak 
fill ve kuvve (potansiyel) halinde nefs’te bulunur. Kindi, Antik£ag Bati felsefesinin 
niteledigi akil tanimina karsi cikar. O’na gore Allah, ne akil ne de nefs olarak 
tannnlanabilir. 356 

Akil kavramini butiin boyutlariyla ele alip inceleyen ve bu alanda Kindi’nin 
risalesinden daha kapsamli bir eser kaleme alan Farabi (o.339/950)’dir. Akli, “ insamn 
bir §eyi, zihniyle kavramasi ya da insamn kavramasina vasita olan bir £ey” 357 olarak 
tannnlayan Farabi, Aristo’dan akilla ilgili “ insamn biitiin mukaddemati ve dogrulammg 
zaruriyati elde etmesine yarayan nefsi bir giig ” sozunii aktanr. 358 O da Kindi gibi siije- 
obje ili§kisinde bilginin dort asamada geldigini ve her safhada bilgiye akil adi 
verildigini soyler. 359 O’na gore bilkuvve ya da heyulani akd, nefsin bir parcasi ve 
fonksiyonu olup bireysel nefis ile aralarinda bir fark yoktur. Bilkuvve akil, aktif hale 
gelirse bi’l-fiil akd olur ve bu asamada ikisi birbiri ile ozdcslcsir. 360 Varliga ait formlar, 
akilla ozdcslesip tam bagimsiz hale gelince bu akil miistefad akd adini ahr. 361 insan akli 
ile faal akil arasindaki ili§ki, giines ile goz arasindaki i 1 iski gibidir. Buna gore giincs, 
lsigini gonderip ccvrcyi aydinlatmadikca goziin gonne kabiliyeti bir isc yaramaz. 362 
Farabi bcscri akillar arasinda bir hiycrarsinin varligmi kabul ederek insan aklinin 
somuttan soyuta yukseldigi gibi soyuttan da somuta inebilecegini ve bu suretle hem ulvi 
hem de sulli varhklarm bilgisini elde edecegini ifade eder. 363 

Farabi’ye gore insani akil, meydana gelisi itibari ile bilkuvve, bilfiil ve faal akil 
olarak uQe ayrilir. insanda kabiliyet veya bilkuvve olarak bulunan bu akil, kazammk 


355 Kindi, Felsefi Risaleler (Risale fi Hududi’l-E§ya ve Rusumiha ), ($ev. Mahmut Kaya), Istanbul, 
1994, s.57. 

356 Kindi, buna “ rasyonel nefs ” diyor. Kindi, Felsefi Risaleler, s. 131-138; Fahri, Macit, Islam 
Felsefesi Tarihi, s. 76, 81 

357 Farabi, Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed b Tarhan, Tenbih Ala Sebili’s-Saade, (Mutluluk 
Yoluna Yoneltme, ?ev. Hanifi Ozcan), izmir, 1993, s. 54. 

358 Farabi, Risale fi ’l-Akl, (Maurice Bouyges), Beyrat, trs s.8. 

359 Bolay, "AM', DiA, IF240. 

360 Farabi, Risalefi’l-Akl, s.12-15. 

361 Farabi, Risale fi ’l-Akl, s.21-22. 

362 Farabi, Risale fi ’l-Akl, s.25. 

363 Bolay, "Akil”, DiA, 11/240 
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bilginin araciligi ile scylcri idrak ederek 11 il haline d6nii§iir. Nefiste meydan gelen 
idraklerden sonra kullinin bilgisine ulasir. 144 

Maddi scylcr, akl tarafindan kavranmis iseler, daha onceki varliklarindan ayri 
olarak AkiVda varlik kazamrlar ve bunlardan bircok maddi sifat kaldirdir. Akl, insanin 
icinde potansiyel olarak vardir; bu, fiil haline, tahayyiil ve duygular araciligi ile, 
cisimlerin formlarmi idrak ettikten sonra ulasir. Bu Fetal Akil sayesinde olur. Boylece 
insanin bilgisi, aklin calismasiyla meydana gclmcmis; bu bilgi daha yukandan vcrilmis 
oluyor. Faal Aklin i§igi sayesinde aklimiz, cisimlerin formlarmi idrak edebiliyor. 
Boylece his ve anlam (ihsaslar) gcnisleycrck rasyonel bilgi haline gelir. 365 Aklin ve 
bilginin dereceleri varhklarm derecesine bagli olarak meydana gelmektedir. Daha asagi 
derece bir iiste yiikselmeye, bir ust seviye ise altindakini kendi seviyesine cikarmaya 
Qah§ir. 366 


Ebu Ali b. Abdullah Ibn Sina (6.429/1037)’nm akil goriisii bir takim farkhhklara 
ragmen Farabi’ye yakindir. Ibn Sina, salt akil iizerinde pek durmayarak onu du§unce ile 
ili§kilendirir. O’na gore dilfinmek, bescri akh faal aklin etkisine hazirlamaktir. En 
yiiksek bilgi ve dolayisiyla en biiyiik mutluluk, bescri aklin faal akilla birlesmesi ile 
gcrccklcsir. Bu iki akil, birle§me (ittihad) ve fend (yok olma) olmadan, sadece ittisal 
(ulasma) ile gerccklcsmesi, hakikat bilgisi olup ariflerin bilgisi olarak amlir. Burada 
akil-kalp iliskisi sonucu olusan bir hakikat bilgisi meydana gelmektedir. Bu bilgi ise, 
Ibn-i Sina’ya gore, ancak saglam bir irade ve riyazet 367 ile elde edilir. 


Islam Felsefe geleneginin son temsilcilerinden Ibn Riisd ise akh, nefsin farkli 
goriinumleri olarak goriir. Diger filozoflar, akh bedene bagnnli ve nefsin bir giicii 
goriirken Ibn Riisd, objenin zihindeki bir fonnu olarak degil manevi bir cevher olarak 
goriir. O’na gore heyulani akil, fizyolojinin bir islcvi degildir. Bundan dolayi ibn Riisd, 
feyiz ve sudur nazariyesine karsidir ve faal aklin insan nefsinin disinda bir varlik 
olmadigim savunur. 368 


364 De Boer, Islam ’da Felsefe Tarihi, s. 148-149. 

365 De Boer, Islam ’da Felsefe Tarihi, s. 147-148. 

366 De Boer, Islam ’da Felsefe Tarihi, s. 149. 

367 ibn Sina, Ebu Ali b. Abdullah, Kitabu’n-Nefs (De Anima), (Ne§r: Fazlurrahman), London, 1970, 
s. 48-51; ibn Sina, el-farat ve’t-Tenbihdt, (§erh: Nasiruddin et-Tusi, Tahkik: Suleyman Dunya), 
Beyrut, 1993, 11-12; Bolay, "AM’, DiA, 11/241. 

368 Bolay, ”Akd’\ DIA, 11/241. 


54 






Oyle anlasiliyor ki filozodar, sudur teorisini, yaratih§ ve Allah-alem ili§kisini m 
a?iklamak icin bcnimscmislcrdir. 370 Ciinkii Klasik Felsefede akd, nefs teorisi iccrisinde 
ele alinmistir. Aristo’dan Messailerin son temsilcisine kadar devam eden sure? 
i?erisinde hemen hemen biitun lllozollar, “nefsin pasif bir fonksiyonu ” olarak 
nitelendirdikleri pasif akli (akl-i miinfail), bilgi iiretmede yetersiz bulduklari i?in Fetal 
Akli ilave cmislcrdir. ’ 7 ' 

Buraya kadar akd ilgili olarak Islam filozoflarmdan bazdarmin goriislcrine yer 
verdik. §imdi de felsefeden uzak duran, kelam ekoliiniin onemli temsilcilerinden bir 
ka?inm goriislcrini aktaralun. 

Ebu Mansur el-Matiiridi’ye gore ontolojik anlamda akd, “evrenin bir pargasi 
olarak mahiyet ve oz itibariyle hikmete uygun, dogru ve yararli bir §ekilde yaratilmiy 
aym nitelikte olanlari bir araya toplayan ve farkli nitelikte olanlari ayiran” 312 ve 
“varliklari ve onlarla ilgili bilgileri tasnif ederek sonuqlar qikarmaya ve insana kiyas 
yapma giicii vermeye yarayan zihni bir alettir.” 313 

Ebu’l-Hasan el-Es’ari (873-935) akli, “ zorunlu bilgilerin bir kismim bilmek ” 374 
olarak, Kadi Ebubekir Muhammed b. Tayyib Bakdlani (6.403/1013) ise, Es’ari’nin bu 
tannnini biraz daha genisleterck, “ vacip , miimkiin ve muhal olanlari bilmek ” 375 scklinde 
tannnlar. Diger bazi kelamcdar, aklin “ ruhi bir oz veya giig ” oldugunu ve “ liibb ” 
kelimesinin bu anlamda kullanddigim ileri siirerler. Kelamcdar akla fazlasiyla onem 
atfediklerinden peygamberlerin sifatindan saymislardir. 376 

Ebu’l-Yusr el-Pezdevi (6.1089), “Akildan daha giizel bir §ey yaratmadim. Ona 
gel dedim, geldi, git dedim, gitti. Dedim ki: “Bana senin vasitanla ibadet edilir, senin 


369 Aydm, Mehmet S., Din Felsefesi, s. 178. 

370 §entiirk, Mustafa, Kur'an ’da Akd, s. 52 dn 152. 

371 Bolay, "AM', DiA, 11/239. 

372 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Tercumesi, (fev. Bekir Topaloglu), Istanbul, 2002, 4. 

373 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Tercumesi, s.3-4, 14; Yavuz, "Akd", DiA, II/.243. 

374 E$’arl, Makaldtii ’l-fslamiyyin, 1/330. 

375 Tehanevi, Ke^af-u Istddhati’l-Funun, 11/1033; Arkoun, E§’ari mezhebinin akaid anlayi^mm 
dinin ozgiirliik alamm daralttigmi soyler. Bkz. Arkoun, Tarihiyyetu’l-Fikri’l-Arabiyyi’l-islami, 
(Fransizca’dan Arap 9 aya 9 eviren: Ha§im Salih), Beyrut, 1996, s. 8. 

376 Taftazani, §erhu’l-Akaid ( Kelam ilmi ve Islam Akaidi), (haz., Suleyman Uludag), Istanbul, 1980, 
s.41-42; Taftazani, §erhu’l- Mekasid, Beyrut, 1989 m. / 1409h., III/355-359; Yavuz, “ Akd ”, DIA, 
11/243. 
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vasitanla miikdfat verir, senin yiizunden cezalandinnm ” 377 kutsi hadisine dayanarak, 
aklin “nuram latif bir cisim ” oldugunu soyler. Buna gore Allah’a inanmamn naklen 
degil, aklen vacip olmasi akla biiyiik sorumluluk yiiklemektedir. 378 Ancak Ebu Mansur 
el-Maturidi (6.333/944) ye gore akil, naklin online geccmez. Tipki bes duyumuzun 
sinirli olmasi gibi aklimizin idrak giicii de simrlidir. Akil, duygularm, egitim-ogretim ve 
kiiltiirun etkisi altida kalabildigi icin giizclin £irkin, iyinin kotii, dogrunun yanlis 
olduguna hiikmedebilir. Bu da vahyin onemli ve gerekli oldugunun bariz bir delilidir. 379 

Gazali (6.505/1111), akli otonom bir yapida gonnez. Ona gore akil, Allah’tan 
yansiyan bir nurdur. insanin gorevi bu nurun iistiinii ortmemek, yani aciga 5 ikarmaktir. 
Her varlik kendi giiciine gore bu nurdan payini alir. Peygamberler bu nurun 
kandilleridirler. Allah, akla nur adini vennektedir. 380 Gazali “ Allah yerlerin ve goklerin 
nurudur” m ayetinde gccen nur kelimesini akil olarak nitelerken, filozoflarin “akl-i 
evvel” iddiasimn etkisinde kaldigi izlenimini vennektedir. 382 Ayica Allah’in akildan elde 
edilen bilgiye ruh, vahiy ve hayat dedigini 383 , aynca “ onlari karanliklardan aydinliga 
Qikarmi§tir ” 384 ayetiyle karanligi cehalet, aydinligi ise ilim olarak niteledigini soyler. 385 

Gazali, Kur’an’da geccn ruh kelimesi ile akd kelimesinin aym anlamda 
kullamldigim soyler. Gazali, akla dort anlam yiikler: Biri, insanlan diger canlilardan 
ayirmasi; ikincisi, zorunlu bilgileri bilen matematiksel akil; iicuncusii, “deneysel akil; 
dordiinciisu, insam hayvandan ayiran, esyanin hakikatini bilmeye yarayan ve zaaflardan 
arinmis akildir. 386 


Taftazani (6.797/1395) akli, “insana ait bir kuvvet olup ilim ogrenme ve idrak 
etme kabiliyetF ve duyu organlarimn saglam olmasi durumunda zaruri bilgilerin 
kendisine tabi olacagi bir gariza 387 olarak tannnlar. O’na gore akil, bilme ve algilama 


377 Benzeri hadisler igin Bkz. Aclunt, Kepti ’l-Hafa, 11/212. 

378 Pezdevi, Usulii ’d-Din, s.207. 

379 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 180-183; Aynca bkz. a. mlf. Kitabu't-Tevhid terciimesi, s. 221— 
232. 

380 Gazali, fhyau Ulumi’d-Din„ ( $ev. Ahmet Serdaroglu), (I-IV), Istanbul, 1973,1/210. 

381 en-Nur, 24/35. 

382 Sonmez, Bulent, Filozofve Peygamber, s. 109. 

383 Bkz. $ura, 42/52; el-En’am, 6/122. 

384 el-Bakara, 2/257. 

385 Gazali, thya, 1/210. 

386 Gazali, Ihya, 1/215-216.. 

387 Taftazani, $erhu’l-Akaid Terciimesi, s. 115. 
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fonksiyonu bulunan ruhsal bir gwftur. 388 Taftazani ve Curcani (1340-1413) gibi kelam 
bilginleri, Aristo felsefesinin uriinti olan AkiIIar Teorisinin akli delilden yoksun 
oldugunu soylerler. 389 Soz konusu kelamcilara gore akd, ilahi emirlere muhatap olmasi 
ve bu emirleri yerine getirmesi nedeniyle maddi olmayan nurani bir cevherdir. 390 

Filozoflarm etkisinde kalan bir kisim §ii kelamcdara gore akil, Allah’in ilk once 
yarattigi ilim, kudret ve nurdan olusan ruhi bir cevherdir. 391 Bazi §iiler akli, “Allah ’in 
insanin kalbinde yarattigi araz cinsinden bir giig” seklinde tammlarlar. 392 Akim nakle 
tercih edilmesi konusunda §ia’nm bazi gruplan Mutezile ile aym goriistedir. 393 

Selefi geleneginin en onemli ilk temsilcilerinden Ahmed b. Hanbel (780-855), 
aklin insana dogustan verilen bir tabiat oldugu goriisundcdir. 394 ibn Hazm (6.1064) ise, 
aklin cevher degil araz ve ruhun bir faaliyeti oldugunu kabul eder. Ayrica, iyiyi kotuden 
ayirt edip iyi olam yapma ve kotii olandan kacinmayi saglayan araz bir grig 395 olarak 
tannnlar. Gerekce olarak da cevherin dogasimn sabit oldugunu, degismcdigini; ancak 
aklin kuvvetli ve zayif olabilecegini, ziddimn da ahmaklik oldugunu, bu sifatlarm ise 
cevherde degil, arazda oldugunu, buna gore aklin nefsin bir eylemi ve onun 
kuvvetlerinden biri oldugunu 396 soyler. Ayrica ibn Hazm, filozoflarm akli cevher olarak 
kabul etmelerinin mantiki temelden yoksun oldugunu, 5 unku insandaki gorme, isitme ve 
konusma gibi fonksiyonlarm akil tarafindan icra edildigini belirtir. 397 


Aym sckilde §atibi (6.790/1388) de, “dunyaya ait iyi ve kotii geyleri gok iyi 
bilemeyen aklin ahirete ait geylerin tamamini bilmesi miimkun degildir ,,m der. Selefi 
gelenegin diger onemli temsilcilerinden biri olan Ibn Teymiyye (6.728/1327) ise aklin 
cevher olmadigim, insanin dogru ve faydali olam bilip davramslarina bu dogrultuda yon 

388 $entiirk, Mustafa, Kur’dn’da Akil, s. 63. 

389 Taftazani, §erhu’l-Mekasid, III/355—359; Ciircani, Seyyid §erif, §erhu’l-Mevakif Misir, 1907, 
VII/256. 

390 Yavuz, “ AM\ D1A, 11/243. 

391 Yavuz, “Akil” DiA, 11/243. 

392 Yavuz, “Akil” DiA, 11/243. 

393 Yavuz, “ Akil ”, DiA, II/ 245. 

394 Ibn Teymiyye, EbuT-Ababs §eyhu’l-islam Ahmed, Ibn Teymiyye Kulliyati (Editor: Edip Goneni;, 
(,'ev. i.Hakki Sezer, Said §im§ek, Ahmed Onkal, Yusuf 4icik, istanbul, 1988, IX/288; Yavuz, 
“/)/«/”, DIA, 11/243. 

395 ibn Hazm, el-Faslfi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nhal, Beyrut,1975, V/72-74. 

396 ibn Hazm, el-Fasl, V/71-75. 

397 ibn Hazm, el-Fasl, V/71-75. 

398 §atibi, Ebu ishak, ibrahim b. Musa b. Muhammed, el-Muvafakat, (pev. Mehmet Erdogan), 
istanbul, 1990, IV/19. 
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vennesini saglayan ve insana dogustan verilen bir giic (garize) oldugunu soyler. O, nefis 
ile ruhu aym goriir ve cisme hareket ve yon verdigini kabul eder. Ondan ayrildigi zaman 
ise sadece “akil” olur. Yani cisimlerden herhangi bir scyc hareket venneksizin sadece 
bilgileri akleder. Ibn Teymiyyc’yc gore bunlar, akdlar ve nefislerdir . 399 Aynca Ibn 
Teymiyye, filozoflarin akillar teorisinin, melekler, 400 ilahlar ve rabler yerine ikame 
edilmek icin ortaya atildigmi soyler . 401 

Akil sahibi, delile muhtac oldugu gibi, akd da bu konuda delile muhta 9 tir. 
Ciinkii akd hadis ve mahluktur. Allah hakkinda delil olamaz . 402 Sufller, “metafizik” 
alanda olmasa da “fizik” alaninda akla biiyiik onem verirler . 403 insan vucudunun 
organlari sinirli oldugu gibi aklin anlama alani da sinirhdir . 404 Akim gorevi de insanlarin 
yanlis duygularini engellemek 405 ve gerektiginde kontrol etmek olmalidir. Biiyuk bir 
Sufi olan Mevlana’, korun renkleri ve sagirin sesleri tammlamasi nasd zor ise, aklin da 
gayb alemini tanimlamasinin oyle zor oldugunu soyler . 406 

Bazi sufiler, akh nefsin 407 ve ask in ziddi olarak goriirler. Su ve ales gibi biri 
gelince digeri gider . 408 Nitekim Kur’an’da nefis, kotiilugii einreden 409 , akil da bunu 
terbiye eden bir gii? olarak zikredilir . 410 

Akil ister hevanin, ister nefsin ve isterse ask in ziddi olarak diisuniilsun; buradaki 
zitlik, lafiz ve i 5 erik acisindan degil, fonksiyonu acisindandir. Yani akil, heva ve nefsin 
cagrilarina karsi kalkan olarak diisunulmustiir. Ancak ask soz konusu olunca, akil 
giiciinden 90 k scy kaybeder . 411 


399 ibn Teymiyye, Ibn Teymiyye Kiilliyati, IV/117. 

400 ibn Teymiyye, Ibn Teymiyye Kiilliyati , IV/118. 

401 ibn Teymiyye, Ibn Teymiyye Kiilliyati, IV/129; akil ve nakil tarti^malarma dogrudan giren Ibn 
Teymiyye, Kitab el-Akl ve’n-Nakl admda bir eser yazar. Bkz. a.mlf. Minhac el-Siinne'nm 
kenarmda, Kahire, 1321-23/1903-05. 

402 Kelabazi, Taarruf ( Doyiy Devrinde Tasavvuf Haz. Suleyman Uludag), Istanbul, 1992, s. 93. 

403 Uludag, “Akil", DlA, 11/247. 

404 Uludag, “AM\ DiA, 11/247. 

403 Bayraktar, Mehmet, Yunus Emre ve A$k Felsefesi, Ankara. 1994, s. 65-67. 

406 Uludag, “AkiT\ DiA, 11/247. 

407 Bula 9 , Ali, Islam Diigiincesinde Din-Felsefe/Vahiy-Akil Ilifkisi, s. 275. 

408 Uludag, “AkiF, DiA., 11/247. 

409 Yusuf, 12/53. 

410 Burhan aklm en onemli bir fonksiyonudur. Bkz. Yusuf, 12/24. 

411 §entiirk, Mustafa, Kur’an ’da Akil, s. 67. 
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Her ne kadar Gazali bazen sufi, bazen kelamci, bazen de felsefeci olarak 
karsimiza £iksa da onun sufl kimligiyle soyledigi “aklin verdigi biitiin bilgiler dogru 
degildir ” sozii, onun “siiphcci” geleneginin ilk kuruculari arsinda yer aldigini gosterir. 
Ancak o “israki” filozoflarmin kullandigi adina “keyj" de denilen “ kutsi akil ” 
diisuncesini temel alarak felsefenin siiphclerindcn kurtuldugunu soyler. Diger taraftan 
Gazali, tasavvuf ile ilgili eserlerinde kcsf karsisinda degersiz gordiigii akli, usul-i fikih 
ve kelam konularmda on plana cikarir. 412 O, bu yonii ile akli; goze, nakli de giincsin 
lfigina benzetir. 413 

Hakim et-Tirmizi’ye gore “ Allah meleklerine §ehvetsiz akil, hayvanlara da 
akdsiz §ehvet verdi. Insanogluna ise ikisini de verdi. Kimin akli Relive tine ustiin gelirse 
o meleklerden daha hayirhdir. Kimin de §ehveti aklina Ustiin gelirse, o hayvanlardan 
daha §erlidir ” 414 der. Biitiin mutasavviflar, ilk yaratilan varligin akil oldugu konusunda 
neredeyse ittifak ctmislcridir. 41 ' Nedense konu ile ilgili hadisler genelde mevzu kabul 
edilmiijtir. 416 

Yeni tlm-i Kelam tezini ortaya atan son donem kelamcilardan t z mirli Ismail 
Hakki (6.1946), bu konuda yeni bir yorum getirir. O, aklin Psikoloji (ilmii’n-Nefs) 
biliminin konusuna girdigini soyler. Akilla elde edilen bilgiler ya zaruri, ya da 
istidlalidir. 417 Buna gore akil, duyular ile tecriibe edilebilir alemde hadis olanlan 
bilebilir. Akil, kemal noktasina gelmeden biitiin zaruri bilgileri idrak edemez. Zira 
duyular aleminde bile tarn yeterliligi olmayan akil, gayb alemi ile mebde’ ve meada ait 
bilgilere vakif olamaz. 418 

Hamdi Yazir aklin, kalbin ve ruhun madeninde, beynin lsiginda bulunan manevi 
bir nur oldugunu soyler. O’na gore akil, insanin duyu organlariyla hissedilemeyen 
scylcri anlamaya calismasi ve bu duyulardan hareketle duyular otesini idrak edemeyen 

412 Gazali, el-Iktisad, s. 36-37. 

413 Gazali, el-Iktisad, s.^71,121. 

414 Tehanevi, Ke^af-u Istildhati ’l-Fiinun, II /1034. 

415 Uludag, “ Akil ”, DiA, 11/247. 

416 Acluni, Ke§fii’l-Hafa, 1/236; Kandemir, Ya§ar, Mevzu Hadisler, s. 171; Tevfik I§can, akil ile ilgili 
hadislerin bir genelleme ile reddedilmesi yerine diger hadisler gibi kritik edilmesi gerektigini 
soyler. Bkz. Tevfik I§can, Uydurma Hadislerde Akil (Yaymlanmami§ Yiiksek Lisans Tezi), 
MUSBE, Istanbul, 2001, Sonu? bolumii. 

417 Izmirli, Ismail Hakki, Yeniilm-i Kelam, (Haz. Sabri Hizmetli), Ankara, 1981, s. 35. 

418 Izmirli, Ismail Hakki, Yeni llm-i Kelam, s. 28. 
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veya duyularla elde edilemeyen bilgiyi bizzat kcsfctmcyc calisan ruhi bir giictiir. 419 Ferid 
Vecdi (6.1954) ise akli, ruhun ve insandaki idrak guciinun bir tezahurii olarak goriir. 420 

Dogru ve kapsayici olan, islam’in rasyonellik anlayismi, akd, nakil ve kcsif ile 
birlikte dirsunmektir. 421 Ciinkii bunlardan birinin one cikmasi, dengenin bozulmasi 
demektir. Nitekim Islam Dunyasinda nassin zahirine bagli kalanlar (lafizcilar/ 
literalistler) ile batini yorumu savunanlar; akli temel referans alanlar ile nakli temel 
referans alanlar arasinda meydan gelen f ikr i aynliklar, yer yer ciddi yol ayrnnlarina 
neden olmustur. Mehmet Aydin, “ tnancin rasyonelligini yeniden ve daha guglii bir 
§ekilde inya edebilmek, Kur’am manada dim ve hikmetin inyasina bagli” 422 oldugunu 
soyler. Sonuc olarak akd, insanin dogru ve faydali olam bilip, davramslarina bu 
dogrultuda yon vermesini saglayan 423 ve varliklan tammamizi yarayan ve insana kiyas 
yapma gucii veren zihni bir kuvvet 424 olarak gormemiz gerekir. 


419 Elmalili, Hak Dini, 1/566. 

420 Vecdi, Ferid, Dairatu’l-Maarifu’l-Karn, Beyrut, 1971, VI/522. 

421 Aydin, Mehmet S., Islam ’in Evrenselligi, s. 112-113. 

422 Aydin, Mehmet S., Islam ’in Evrenselligi, s. 113. 

423 Yavuz, “Aki!\ DIA, 11/243. 

424 Yavuz, “AkiE, DIA, 11/243. 
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3. iKiNCi BOLUM 
KUR’AlM’DAAKIL 


Akil lafzi, mastar olarak biri maddi, digeri manevi iki anlamda kullanilmistir. 
Maddi anlamda bir canliyi baglayarak onu zararli hareket ve davramslardan koruyup 
ona engel olmak, manevi alanda ise; bilmek, anlamak, suurlu olmak, duymak, tern kin li 
ve isinde giicunde derli toplu olmak anlamlarmda kullanilmistir. Akil, isim olarak 
kullamldiginda ise kalp ve goniil anlamlarina gelmektedir. 425 

Akil konusunda genel bilgi verdikten sonra “Kur'an Akli”m tannnlamak ve onun 
genel ccrccvcsini ortaya koymak icin Kur'an’da zikredilen akil ile ilgili lafizlarm nasil 
kullamldigina bakmak gerekir. Boylece Kur'an’in hem akli kullanma mantigim hem de 
genel hatlan ile Kur'an’in akil ilkelerini ortaya koymus oluruz. Ciinkii Kur'an, insanhga 
mesajim sunarken once akli hakem tayin eder, sonra ona bir prensip olarak basvurur ve 
daha sonra da insanlari, akillarim dogru kullanmakla sorumlu kilar. Sonunda akillarim 
dogru kullanmayanlari da akilsizlikla itham ederek bunun sonucuna katlanmak zorunda 
olduklarim soyler. 426 

Kuran’in, akli hangi anlamda kullandigim tespit etmek i 5 in, akil ve akil ile ilgili 
lafizlarm Arapcada hangi anlamda ve nasil kullamldigina bakmamiz gerekir. £unkii bir 
kelimenin anlami, o dili konusan toplumun diinya go rush, algilama bicimi ve evrende 
olup bitenlere ili§kin konulardaki diisiinme tarzi ile yakindan iliskilidir. 427 


Allah, Kur’an’i Hz. Peygamberin konusma dili olan Arapca gondermis 427 ve bu 
dilin kurallan ise daha sonraki yiizyillarda dilbilimciler tarafindan Kur'an’in mantigi ve 
dil yapisina uygun olarak diizcnlcnmistir. 429 Kur’an, insanlarin konusma diline ve dilin 
ozelliklerine onemli atiflarda bulunarak Ilahi mesajin dogru anlasilmasi ve tahrif 
edilmemesi icin uyarilarda bulunmu§ 430 ve Kur’an’i koruyacagim da vaat etmistir. 411 

425 Atay, Hiiseyin, Kuran ’da Islam Esaslari, s. 147. 

426 Atay, Hiiseyin, Kuran ’da islam Esaslari, s. 147; Altmta§, I^levsel Akil, s. 39. 

427 Cabin, Arap-Islam Kultiirunun Akil Yapisi, s. 20. 

428 ibrahim, 14/4; en-Nahl, 16/103; TaHa, 19/97; e§-§u’ara, 26/195; el-Ahkaf, 46/12. 

429 Cabiri, Arapfa’nin, sozliik kiiltiiru olan nadir dillerden biri oldugunu soyler. Bkz. Cabiri, Arap- 
Islam Kulturumm Akil Yapisi, s. 20. 

430 Meryem, 19/97; el-Kasas, 28/34; ed-Duhan, 44/58; el-Kiyame, 75/16; Ta Ha, 20/27; e§-§u’ara, 
26/13; Al-i imran, 3/78; en-Nisa, 4/46. 
el-Hicr, 15/9. 
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insanlar, dogru akil yiiriiterek du§unurlerse, Kur’an’in mesajmin akillarina 
uygun oldugunu goreceklerdir. Kur'an, putperestleri akdsizlik ve diisiinccsizliklc itham 
ederken, bir bakima onlarin gururlarmi incitmek istem is ve onlan diisiinmek zorunda 
birakarak akillarmi dogru kullanmalarim salik veren bir yol izlcmistir. 412 insanlar, 
akillarmi dogru kullandiklari takdirde Kur'an metninde ve varlikta bir celiski 
bulamayacaklardir. 433 insanlari gerceklcri ogrenmek ve yasamaktan alikoyan, 
ilerlemelerine engel olan ve insanliga faydali bir diisunceyi kabul etmeye yol venneyen 
gelenekleri, gorenekleri ve inanclari yikmak hususunda Kur'an, akla basvurmus ve 
taklitQilige karsi akli savunmustur. 434 Her ne kadar insanlar, kendi akillarindan memnun 
olsalar da, insanlik tarihine baktigimiz zaman, insan aklimn tek basina her problemi 
cozcmcdigini gormekteyiz. 435 Bu nedenle Allah, insanlara peygamberler gondererek ve 
onlarin aracihgi ile de vahyi a£ik bir sckilde ileterek insanlarin isini kolaylastirmistir. 436 

Kur'an, akil ile ilgili lafizlan pozitif olarak ve genelde insanlarin olumsuz 
eylemlerinden dolayi bir uyari niteliginde tekrara dayali vurgularla kullamr. 437 Ozellikle 
“kfj i-jjIS'’ 438 ve benzeri terimlerle hem akla hem kalbe vurgu yaparak 439 dinamik ve 
onemli bir zihin faaliyeti ile 440 kozmolojik olaylarm anlasilmasi arasinda kavramsal 
baglar kurar. 441 

Kur’an’da “akil” ile ilgili lafizlarm kullanilis kronolojisine baktigimiz zaman, 
salt ve somut bir akil tannni yapihnadigim 442 , diisundurmede somuttan soyuta, goriinen 
alemden goriinmeyen (gayb) aleme, yani bilinenden bilinmeyene dogru bir yol 
izlendigini goriiruz. Kur’an’da akil ile ilgili yer verilen bu lafizlar, bilme, anlama 443 , 


432 Atay, Hiiseyin, Kuran ’da islam Esaslari, s. 147 

433 Al-i Imran, 3/99; el-A’raf, 7/45, 86; Hud, 11/19; el-Kehf, 18/1-4; ez-Ziimer, 39/28. 

434 Atay, Hiiseyin, Kuran ’da islam Esaslari, s. 148. 

437 Bolay, “ Akil ”, DiA, 11/239; Altinta§, l$levsel Akil, s. 38. 

436 el-Bakara, 2/242; el-isra, 17/15. 

437 Arkoun, Kur ’an Okumalari, s. 206 vd. 

438 el-Hicr, 22/46. 

439 Kocaba§, §akir, Islam ’da Bilginin Temelleri, s. 135. 

440 Kocaba§, §akir, islam ’da Bilginin Temelleri, s. 124. 

441 el-Bakara, 2/164; er-Ra’d, 13/4; en-Nahl, 16/12, 67; el-Ankebut, 29/35; er-Rum, 30/24, 28; el- 
Casiye, 45/5. 

442 Altmta§, iglevsel Akil, s. 46. 

443 Yusuf 12/2 
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dusiinme 444 , basiret, ibret 445 ve akletme 446 gibi bircok unsurlarla birlikte ve ahlaki deger 
ifade eden 447 muhteva ile kullamlmistir. 448 

Kur'an, “drumcek” ten ornek vererek insanlarin, ozellikle de “ bilginlerin ” bunun 
iizerinde akd yuriiterek diisunmelcrini ve ibret almalarmi ister. 449 Zcmahseri, “ §imdi (ey 
miiminler), onlarin size inanacaklarim mi umuyorsunuz? Oysa onlardan bir topluluk, 
Allah’in sdziinii Lfttirler de iyice anladiktan sonra bile onu tahrif ederlerdi ” 450 ayetinde 
gecen “ min ba ’di ma ‘akaluhu ” tabiri, akli kullanmak ile dogru kullanmamn farkli 
olduguna isaret ettigini soyler. 451 

Kur’an’da akli kullanmayi, akil yiirutmeyi ve diisunmeyi einreden ayetlerin 
750’yi astigmi 453 ve akd kelimesinin bizzat yer aldigi ayet sayisimn 49 oldugunu 
diisunursck, insanlarin dusiinmclerinin, akillarini kullanmalarinin ve her durumda 
akillariyla hareket etmelerinin 453 geregi ve onemi daha iyi anlasilmis olur. Ciinkii sapitan 
insanlarin cogunun akillarini dogru kullanmadiklari ayetlerle ifade edilmektedir. 454 Hatta 
“Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler; bu yiizden akletmezler ” 455 denilerek, aklin 
fonksiyonlarmi icra edebilmesi icin kisinin “gerccgi isitmesi” 456 , olaylan ve Allah’in 
ayetlerini goriip ibret almasi”, 457 ayrica da ve “hakki tasdik ile ikrar etmesi” 458 istenir. 
Yine “ ancak bilenlerin akledebileceg ” 459 ; hatta “ miinafiklari tammak iqin kalbe 
miiracaat etmeyi ” 460 einreden ayetler, aklin bu en temel fonksiyonlarina isaret 
etmektedir. 


444 es-Saffat 37/138. 

445 el-Ankebut 29/35. 

446 Hud 11/50. 

447 el-A’raf, 7/179; el-Enfal, 8/22; el-Isra, 17/36. 

448 Cabiri, Arap Aklmm Olu§umu, s. 43. 

449 Zemah§eri, el-Ke^af, III/191. 

450 el-Bakara, 2/75. 

451 Zemah§eri, el-Ke^af, 1/75. 

452 Tantavi, el-Cevahirft Tefsiri’l-Kur'dn, Misir, 1350, 1/3; Emiroglu, Ibrahim, “Kur’an’da Akil ve 
insan”, Sayi: XI, s. 76. Kur'an’da ilim kelimesi, degi^ik formlarda 854 yerde, 90 gunlukla bilgi, 
bilme, akil yuriitme, du§iinme ve anlama ile ilgili ayetlerde ge?mektedir. 

453 Yildinm, Suat, Kur’an ’da Uliihivet, s.287. 

454 el-Miilk, 67/10. 

455 el-Bakara, 2/171. 

456 el-En’am 6/151; Yunus 10/42. 

457 el-Bakara, 2/ 73, 164, 242; Yunus, 10/16; el-Enbiya, 21/10; Mii’minun, 23/80. 

458 el-Bakara, 2/44; Al-i Imran, 3/65; el-En’am 6/32. 

459 Ankebut 29/43. Boylece “ akd yuriitme ” ile “bilgi” arasinda dogrudan bir ili§ki kurulmaktadir. 
Bolay, “Akil”, DIA, IE238; Kocaba§, §akir , isldm’da Bilginin Temelleri, s. 132. 

460 Al-iimran3/118. 
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Akim cliisiinscl, duygusal, bilimsel, mantiksal vb. bircok boyutu vardir . 461 Kur'an, 
aklin dustinsel ve duygusal boyutunu, kalp ve vicdan (lubb, fuad, hicr, vs.) ile bilimsel 
ve mantiksal (aracsal) boyutunu ise, akletmek, tefekkiir, tedebbiir vs. ile ifade eder. 
Aynca nazar ile ifade edilen akil “ gozumleyici”, tefakkuh (fikhetme) ile ifade edilen 
basar ve basiret ile ifade edilen ise “ sezgi ” olarak adlandirilabilir. Buna “ yaratici akiT' 
diyenler de vardir . 462 Boylece Kur'an, akli, dogrudan “ kalp ”, “ sadr ”, “'fuad ”, “ lubb ” gibi 
kavramlarla iliskilendirir. Kur’an, hem scbcp-sonuc iliskisini kurmaya dayali “ istidlali 
akli ” (reason), hem de sezgiye dayali “ kalbi akli" (intellect) onermektedir . 463 Bu lafizlan 
dikkate almadan akli tek basina tanunlamak yanlis olur. Kur'an terminolojisinde, “bilgi 
edinmeye yarayan bir guy” 464 olarak tannnlanan akil, dini sorumlulugun da temel 
kriteridir . 465 


Kur'an, aklin mahiyetinden 90 k onun fonksiyonlari ve gorevleri iizerinde 
durur . 466 Akil, insan icin 90 k biiyiik bir onem arz ettigi i 9 in, Kur'an, bu kelimeyi anahtar 
bir lafiz olarak kullamr . 467 Zaten akil olmayinca varhktan soz edilemez . 468 Bu durumda 
Kur'an metni i 9 in, sadece insamn ruhuna ve suuruna degil , 469 aym zamanda akil ve zihne 
de hitap ettigini kabul etmemiz gerekir . 470 Bu yoniiylc Kur'an merkezli “akl”, hem akil, 
hem de kalp, dustincc, vicdan, tasavvur ve ibret olarak karsinuza 9 ikmaktadir. Oysa Bati 
kulturiinde akil, genelde objeyle iliskili tek boyutlu bir deger olarak algilanmaktadir . 471 


Kur'an, bilimin ve felsefenin kullandigi formullerin ve yontemlerin neredeyse 
tamamim dikkate alarak biituncul bir yol izliyor. Yani Kur'an akli, tek basina degil de, 
duyularla veya duygularla birlikte ele aliyor ve akil-kalp ayirnnina gitmiyor. Ciinkii 
insamn zihinsel yapisi ile duyusal algilayislari, duyusal algilayislari ile kalbin manevi 

461 Hebenneka, Abdurrahman Hasan, el-Ahlaku’l-isldmiyye, Dimi§k, 1996, 1/327-328; Altinta§ 
Ramazan, I§levsel Akil, s. 107; Ergiil, Adem, Kalbi Hayat, s. 104. 

462 Altinta§, i$levsel Akil, s. 43-47; Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber, s. 44-45. 

463 Nasr, Seyyid, Hiiseyin, Islam, idealler ve Gergekler, s. 25. 

464 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 511; Bolay, “ Akil ”, DiA, 11/238. 

465 Suyuti, Camiu’s-Sagir, Bulak, Misir, 1286, 11/13; el-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 511; 
Elmahli, Hak Dini, 1/569; Esed, Muhammed, Kur'an Mesaii, (cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), 
Istanbul, 1999,11/454. 

466 Altinta§ Iflevsel Akil, s. 97. 

467 Izutsu, Kur’an'da Allah ve insan, s. 82; Demirci, Muhsin, Vahiy Gerqegi, Istanbul, 1996, s. 52; 
§entiirk, Mustafa, Kur'an ’da Akil, s. 142-143. 

468 Elmahli, Flak Dini, 1/569; Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji, 11/454. 

469 Baljon, J.M.S., Kur'an Yorumunda Qagda$ Yonelimler, (cev. §aban Ali Diizgiin), Ankara, 2000, 
s. 58. 

470 K 1 I 15 , Sadik, Kur'an ’1 Anlama Sorunu, s. 12; §entiirk, Mustafa, Kur'an ’da Akil, s. 143. 

471 Cabin, Arap Akhmn Olu§umu s. 44. 
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fonksiyonlan arasinda onemli baglar vardir. Kur'an’da kalp, idrak etmenin merkezi 
olarak ele alintms ve eger insan, akd yuriiturken kalbin fonksiyonlarmi dikkate almazsa, 
zihin korlcsir ve diizgiin calismaz. 472 

Aristo, duygusal hayatimizi akillica yonetmemiz gerektigini, tutkularimizin, 
dtistincelerimizi, degerlerimizi, yasam miicadelemizi yonlendirdigini ve iyi 
kullamldiklarinda bir bilgelik icereccgini soyler. 473 Ancak duygulanmiz kolayca yoldan 
?ikabilir. Cogu zaman olan da budur. Sorun duygusallikta degil, duygularin ve 
ifadelerinin uygunlugundadir. Yani, duygularimizi akdla birlestirmcmiz gerekir. 474 
Unutulmamali ki, iki zihnimiz var: Biri akd, digeri kalp; biri ile dii§iimiyor, digeri ile de 
hisscdiyoruz. 475 Elmaldi, akd de duygunun birbirlerinden ayrdmalarmin, insanda bir 
ikdik meydana getirecegini bunun da, siiphc ve psikolojik bunalnnlara neden olacagim 
soyler. 476 


Kur'an, ancak bdenlerin dogru akdyurutebdeceklerini, 477 kafirlerin ise, sagir, 
dilsiz ve kor olduklan icin dogru akd yuriitemeyeceklerini 478 soyler. Bunun nedeni, 
inanmayanlar akd yuriiturken, duygularmin ve inanclarinin etkisinde kalarak bilgilerini 
olustururlar. Bu bilgi ise, onlan diinyada kismen basariya goturse de, bu basari gccicidir 
ve sonunda kaybedeceklerdir. Ayrica bu anlamda aklini dogru kullanmayanlar, ahirette 
cezalandirdacaklar, 479 akdlarmi dogru kullananlar ise cehennem azabindan 
kurtulacaklard lr. 480 

Akd ve esanlamli kavramlar, genelde muhkem oldugu kabul edden ayetlerde 
gecmektedir. Bu kavramlar, genel olarak dusiinmek, ibret aimak, ogiit aimak, hidayete 
ennek, cahil kalmamak, (goniil yonunden) kor, sagir ve dilsiz olmamak gibi farkli ve 
zengin anlamlarda kullamlmisUr. 44 ' 


472 Sonmez, Bulent, Filozof ve Peygamber, s.25-26. 

473 Aristoteles, Metafizik, s. 80 ve dn. 2. 

474 Goleman, Daniel, Duygusal Zekd, s. 13. 

475 Goleman, Daniel, Duygusal Zekd, s. 23. 

476 Elmalili, Janet, Paul; Seailles, Gabriel, Metalib ve Mezahb, Dibace, s. XLII-XLV. 

477 el-Ankebut, 29/43. 

478 el-Bakara, 2/171. 

479 Yunus, 10/100. 

480 el-Miilk, 67/10. 

481 Ozemre, Ahmet Yiiksel, Islam ’da Aklin Onemi ve Simri, s. 17-18. 
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Akim birinci islevi, idrak etmek, anlamak, tefekkur etmek ve bilgi olarak ihtiyac 
hissedilen scyleri hatirlamak, muhafaza etmek (hafiza), hak ile batdi, hayir ve serri 
birbirinden ayirmaktir. 482 Aklin ikinci islevi ise, kisinin kendi zararina olan ve helakine 
neden olacak siifli arzu ve isteklerden (heva) alikoymasi ve engellemesidir. 483 Bunlardan 
birincisine “ilmi akd”, ikincisine de “iradi akd” deni I mi stir. 484 Kur'an’in nuzul siireci 
gibi akd lafzimn ge 9 tigi ayetlerdeki siralama dikkate degerdir. §oyle ki: Once insamn 
insan olarak yaratdmasina vurgu yapdiyor ve onun nasd yaratddigma 485 dikkat 9 ekihyor. 
Daha sonra 9 evresine ve dis diinyaya, gece ve giindiize, giincsc, aya, yddizlara bakmasi 
ve gordiiklerine tekrar tekrar bakarak daha dikkatli gormesi; 486 tarihe doniilmesi, tarihi 
olaylar ve ge9ini§ uzerinde akd yiiriitmesi 487 isteniyor. Boylece insanda “dogru bir tarih 
bilinci” geli§tirme hedefleniyor. Bununla beraber, insanlarin 90 gunun dogru akd 
yiiriitemedikleri de vurgulamyor. 488 

Aklin beyin ve kalp gibi iki koordinati vardir. Tefekkiirden yoksun olma 
baknnindan kilitlcnmis bir kalp veya onyargi ve tutkularma kilitlenmis bir akd, saglikli 
bilgi ve diisiince uretemez. 489 Yaratan ile yaratdan arasindaki baglanti ancak akd ve 
onun bir bakima temel dinamigini olusturan kalp tarafindan saglanabilir. Kalp ise, bir 
bakima aklin islcvscl yoniinii olusturmaktadir. 490 


Kur'an’da akd ile iliskili kavramalarin anlamlarina baktigimiz zaman, karsinuza 
adeta goklu zeka kurami 9 ikmaktadir. Ciinkii Allah, her insana farkli yetenekler vermis 
ve bu yeteneklerini kullanmasi i 9 in de ona farkli imkan ve ortamlar vcrmistir. insamn 
gorevi bu imkan ve yeteneklerini, i 9 inde bulundugu ortam ve imkanlara gore 
kullanmaktir. Ciinkii akd, csyayi tamma, tammlama ve kullanma yeteneginin adidir. Bu 
a 9 idan Kur'an, her insandan, yeteneklerini en giizel scklide kullanmayi, gelistirmeyi ve 
buna gore de sorumlu tutmayi istemektedir. Ciinkii aklin varligi kadar, ondan dogru bir 
sckilde yararlanmak da onemlidir. 


482 el-Bakara, 2/75; §uara, 26/28; el-Ankebut, 29/43. 

483 Yunus, 10/100; el-Hucurat, 49/4. 

484 Ergiil, Kalbi Hayat, s. 104. 

485 Gafir (Mil’min), 40/67. 

486 el-el-Mulk, 67/1-10; Casiye, 45/5; Nahl, 16/12, 67; Mii’minun, 23/78-80; Rum, 30/24; el- 
Ankebut, 29/63. 

487 Mekki ayetler: Yusuf, 12/108; Rum, 30/9; Fatir, 35/44; Gafir (Mu’min), 40/21.82. 

488 el-Ankebut, 29/63; Ayrica Bkz. Zemah§eri, el-Ke^af, III/195. 

489 Altmta:-!, iflevsel Akil, s. 68; Baktir, Mehmet, Ehl-i Siinnet Kelaminda Ahl, s. 30. 

490 Altmta§, i$levsel Akd, s. 47; §entiirk, Mustafa, Kur'an ’da Akil, s. 142. 
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3.1. Kur'an’da Akim Mana Alanma Giren Lafizlar 


3.1.1. Kalb 


Arap^a olan “kalb” lafzi, “kalebe” / c-dS” fiilinin mastan olarak bir §eyin ozu, 
ortasi, hakikati ve halis olam, bir scyin ortasindaki yumusak yer, soyu pak ve temiz 
olma anlamlarma gelmektedir. 491 Fiil olarak bir scyi bulundugu halden baska bir hale 
ccvirmek, dondiinnek 492 anlamlarma gelmektedir. Kalbin fiil olarak anlamim, onun 
bedeni, hayati ve duygulari 5 evirmesi, degistirmesi anlamiyla mecazi olarak 
iliskilcndirmek mumkundur. 493 


Bu kelime degisik versiyonlarda isim ve fiil olarak Kur'an’da 168 yerde 
gelmektedir. Kur'an, kalbin genel manevi fonksiyonlarindan dolayi ona buyuk bir 
misyon yiiklcr. 494 Bu anlamda Kur’an’da ccsitli kalplerden bahsedildigini goruyoruz. 
Leyyin (yumusak) 495 . mutevazi 496 , mutmain 497 , selim 498 , mu’min 499 , miinib 500 , takvali 501 ve 
“...Allah amldigi zaman kalpleri titrer” 502 gibi iyi kalp, gafil 503 , gamre (»>»■=■) iccrisinde 
olma 504 , pasli 505 , gunahkar 506 , marazli 507 , daginrk 508 , srkintdi/kasvetli 509 , kati 510 , kilifli 511 , 
kaplanmi§ 512 , kilitli 513 , mahtum (muhurlu) 514 ve matbu’ (damgali) 515 gibi kotii kalp 


491 Halil b. Ahmed, Kitahu ’l-Ayn, V/171; Asim, Kanins, 1/446. 

492 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, V/171; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 620; Asim, Kamus, 
1/445^146. 

493 Uludag, Siileyman, “ Kalb ”, DiA, 24/229-232; Altmta§, ipevsel Ahl, s. 67. 

494 Izutsu, Toshihiko, Kur ’an’da Allah veinsan, s. 130. 

495 ez-Ziimer, 39/23. 

496 el-Hacc, 22/54. 

497 el-Bakara, 2/ 263; Ra’d, 13/28. 

498 e§-§u’ara, 26/89; es-Saffat, 37/84. 

499 el-Hucurat, 49/14. 

500 Kaf, 50/33. 

501 el-Hacc, 22/32. 

502 el-Hacc, 22/35. 

503 Kaf, 18/28. 

504 el-Mti’mirvun, 23/63. gamre: “bilgisizlik, cehalet ve gengegi drten ortti.” demektir. Bkz. 
Mahluf, Haseneyn Muhammed, Kelimatu 'l-Kur'dn, Istanbul, 1981, s. 213. 

505 el-Mutaffifin, 83/14. 

506 el-Bakara, 2/283. 

507 el-Bakara, 2/10; Ahzab, 33/12. 

508 el-Ha?r, 59/14. 

509 el-Bakara,, 2/ 74; el-Maide, 5/13; ez-Ziimer, 39/22-23. 

510 Al-i imran, 3/159. 

511 el-Bakara,, 2/88. 

512 el-En’am, 6/25. 

513 Muhammed, 47/24. 

514 el-Bakara, 2/7. 

515 el-Miinafikun, 63/3. 
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orneklerinden de bahsedilir. Inane gruplarma gore ise; mu’min 516 , kafir 517 ve munafik 518 
kalplerden bahsedilmektedir. 519 Kur’an’da geccn ruh/can 520 , ilim 521 , fikih/bilme 522 , secaat 523 
ve korku 524 kelimeleri de kalbin birer sifati olarak kullamlmislir. 525 

Kalbin hem biyolojik hem de psikolojik alanda yasadigi bu degisim ve doniisum, 
insamn bedensel ve ruhsal yapisinda bariz bir scklide kendini gostermektedir. 526 tnsanin 
anlayan, alim ve arif olma vasiflan buna baghdir. insam sorumlu kdan da budur. 
Kur’an’da gecen kalb kelimesinin genel icerigine baktigimiz zaman cogunlukla akd 
anlaminda kullamldigim gormekteyiz. 527 

Kalbin sezgi, ilham, feraset ve §iiphe gibi derin giicleri vardir. Bunlar bazen 
aklin islcvini zorlastirmakla, bazen de kolaylaslirmakladir. Hakim et-Tinnizi (320-932), 
kalb kelimesinin, sadr, fuad, liibb gibi lafizlan kusalip kisinin batini diinyasmi 
olu§turdugunu soyler. 528 

Kalp, biitiin kabiliyetlerin toplami ve butiin insani duyarhhgin merkezidir. 529 
Kur’an’a gore ilahi vahyin insanla bulusma noktasi ve insamn idrak, duyu ve amel gibi 
fonksiyonlarimn merkezi kalptir. iman, nifak ve inkar gibi itikadi yonelislcr; sevgi, 
merhamet ve korku gibi ahlaki ve psikolojik degerler hep kalbe nispet edilmistir. 
Tasavvuf ehli, kalbi yediye ayinr: Bunlar: Sadr. Teslimiyet ve vesvese yeri; kalb : 
imamn yeri; ?egaf (yuregi saran zar): halki sevme yeri; fuad : hakk’i gorme yeri; 
habbetii’l-kalb\ ha kk ’i sevme yeri; siiveyda: dini ilimlerin yeri; mehcetii’l-kalb: Ilahi 
sifatlarm tecelli yeridir. 530 


516 el-Hucurat, 49/14; el-Miicadele, 58/22. 

517 el-Maide, 5/41. 

518 en-Nur, 24/50. 

519 Geni§ bilgi Bkz. Ergiil, Adem, KalbiHayat, 355^127. 

520 el-Ahzap, 33/10. 

521 Kaf, 50/37. 

522 el-En’am, 6/25. 

Muhammed, 47/24; et-Tevbe, 9/87; el-A’raf, 7/179. 

523 Al-i imran, 3/126. 

524 el-Ahzap, 33/26; el-Hadid, 57/16. 

525 Geni§ bilgi ifin Bkz. Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 620-621. 

526 Ciircani, et-Ta’rifat, s. 178; Meydan Larousse, VI/816-817; Ergiil, Adem, Kalbi Hayat, s. 96; 
Altmta§, flevsel Akd, s. 67 

527 Mustafa Sabri Efendi, Mevlafii ’l-Akl ve ’l-ilm ve ’l-Alem, 1/439; Altmta§, flevsel Akd, s. 68. 

528 Elakim et-Tirmizi, Beyanu ’l-Fark, s. 33-34; Ergiil, Kalbi Hayat, s. 96-7. 

529 Aydm, Hiiseyin, Muhasibi’nin Tasavvuf Felsefesi, 46-47; Izutsu, Allah ve insan, s. 176. 

530 Asim, Kamus, 1/446. 
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“Dikkat ediniz! Bedende bir et parqasi vardir. O iyi olursa butiiniiyle beden iyi 
olur; bozuk olursa beden de bozuk olur. Iqte o kalptir” 53 ' hadisinde gecen ise, hem 
cismani hem de ruhani kalptir. Ancak buradaki iliskiyi anlamak icin yine akd yuriitmek 
gerekir. 532 Kur'an’in ozellikle “ miihiirlenen kalpten ” bahsetmesi, 533 kalbin ahirete ve 
inanca bakan yonu ile alakahdir. Ciinkii dunya isleri bakimindan bu insanlarm kalpleri 
muhurlu degil, aksine daha uyamk olabilmektedirler. Diger taraftan kalb kelimesinde 
“o/im” anlammm var olmasimn hikmeti ahirete yonelik korluk bakimindan soz 
konusudur. 534 

Kur’an’a sistematik perspektiften yaklastigimizda imamn, irrasyonel bir 
duzlemde temellendirilmedigini goriiruz. Asil irrasyonel olan iman degil kufurdiir. Bu 
hiikmu en acik bir sckildc su ayet dogrular: “Onlarin kalplerinde bir hastalik (maraz) 
vardir. Allah da onlarin hastaligim qogaltnwjjtir. Soylemekte olduklari yalanlar 
sebebiyle de onlar iqin elim bir azap vardir. ” 535 Ayette gecen “ maraz ” lafzi, maddi 
anlamdaki hastabgi degil, aksine, manevi/mecazi hastalik olan, insamn bilme, aklim 
kullanma, anlama, tefekkur gibi melekeleri yok sayarak pcsin ve onyargib karar 
vennesini ifade eder. 536 Yani akh, gerektigi zaman yerinde ve zamamnda kullanmamak 
bir maraz olarak nitelendirilebilir. Nitekim Isfehani, imam, akil ve bilginin ozu kabul 
eder. 537 “ Bunda inanan topluluklar iqin ayetler vardir ” 538 ayetinde Allah, akil ve bilgi ile 
ilgili olan ayet sozcugunu kalple iliskili olan imanla beraber anarak kalbi, akil yerine 
koymustur. Bu da kalbin, metafizik (ruhani) scylerin etkisinin kaynagi oldugunu 
gosterir. 539 Bundan dolayi Allah, kalbin degerini ozcllestirerek soyle der: “0 gun ne mal 
ve ne de qocuklar fayda verir. Ancak selim kalple Allah ’a gelenler miistesna. ” 540 


531 Buhari, “iman”, 39; Muslim, “Miisakat”, 107. 

532 Altmta§, Blevsel Akil, s. 70. 

533 el-Bakara, 2/7. 

534 Asim, Kamus, 1/446; ilgili ayteler igin Bkz. A’raf, 7/125; el-Kehf, 18/36; Ankebut, 29/21. 

535 el-Bakara, 2/ 10. 

536 Kadi Beydavi, Nasiru’d-Din Ebi Said Abdullah b. Omer, Envaru’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil, 
(Kitabu Mecmuatii mine’t-Tefasir i 9 inde), Beyrut, trs, 1/58; Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. 
Ahmed b. Mahmud, Tefsiru 'n-Nesefi , Beyrut, trs, 1/19. 

537 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 578. 

538 en-Nahl, 16/79. 

539 Ragib el-Isfahani, ez-Zeri’a ild Mekdrimi ’$-§eri ’a, Kahire, 1973, s. 79. 

540 e§-§uara, 26/88-89. 
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Son donem islam alimlerinden Elmalili, cismani kalb ile ilahi bir letafet olan 
kalp arasinda yakin bir ili§ki oldugunu soyler. 541 

Kalp, duyusal ve bilisscl alginin merkezi olarak dusuniildugu icin, Fahreddin er- 
Razi, diisunmcnin yerinin beyin degil, kalp oldugunu; bircok ayetin cliisiinccnin araci 
olarak kalbi gosterdigini ifade eder. 542 Akd ile kalp melekesi arasinda dogrudan bir 
baglanti mevcuttur ve bu genelde karsilikli etkilenme scklinde devam eder. 543 Egitimde 
bile akil ve kalbin, hatta diger duyu organlari ve duygularin birlikte dikkate alinmasi, 
basariyi dogrudan olumlu etkilemektedir. 544 

Bir sifat tamlamasi olan “kalpleri ile akil yiiriitenler / 4^ ifadesi, her 

ne kadar kalbin asil, aklin ona tabi oldugu tezini giiclcndirse de 545 , “ya ’kilurTxmn sifat 
olarak muzari’ kalibi ile gelmesi diisunmcnin. dinamik bir eylem oldugunu gosterir ve 
bu sadece kalp ile simrlandirilamaz. 546 Imam Maturidi (6.333/944), akil ve kalbin anlam 
olarak birbirine yakin, ic ice, hatta aym ve kalbin adeta rafine edilmi§ bir akil oldugunu 
soyler. 547 Ayrica kalp ve aklin likri sahada ortak, ancak vicdani (manevi) saha soz 
konusu olunca ayri oldugu; buna gore her aklin kalp oldugu, ancak her kalbin akil 
olmadigi 548 belirtilir. 

Kur’an ayetlerinde scbcp-sonuc iliskisine dayanan “ akletme ”, “ dii§unme ” ve 
“idrak etme ” gibi ifadelere baktigimiz zaman, insanlarin duygu ve cliisuncelerini kontrol 
etme ve yonlendirmeye yonelik uyarilarm one ciktigmi gormekteyiz. (/iinkii akil, 
insamn ozellikle olumlu anlamda karar vermesini etkileyen ve sorumlulugun nedeni 
olan bir giictiir. 549 Bu nedenle “akl”a “kalp” anlammm verilmesi ve Kur’an’da “kalpleri 


541 Elmalili, HakDini, 1/193-194. 

542 Bu konu i?in Bkz. Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, XVI/330; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur'dn , 
III/341. 

543 Draz, Abdullah, Kur'an’in Anla§ilmasina Dogru, ($ev. Salih Akdemir), Ankara, 1993, s. 117; 
Sadik, Islam ’da Sembolik Dil, s. 108; 

544 Goleman, Daniel, Duygusal Zekd, ( 9 ev. Banu Se 9 kin Yiiksel), Istanbul, 2005, s. 12. 

545 Gulayini, Mustafa, Camiu’d-Diirusu’l-Arabiyye, Istanbul, trs, III/221. 

546 Kur'an’da bundan ba§ka dii§iinmenin kalbin bir eylemi oldugunu belirten ayetler i 9 in Bkz. 
Muhammed, 47/24; Kaf, 50/37. 

547 Ozcan, Hanefi, Maturidi’de Dini Qogulculuk, Istanbul, 1995, s. 82. 

548 Cuzu, Muhammed Ali, Mefhumu’l-Akl ve’l-Kalbfi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, Beyrut, 1983, s. 275. 

549 Yusuf 12/2; Zuhruf 43/3; Yunus 10/100; el-Mulk, 67/10. 
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i/e akil yiiriitenler ” '-6^ 550 ifadesinin kullamlmasi, istidlali aklin yamnda kalbi 

aklin da Kur’an’da bulundugunu gostermektedir. 551 

Kalpteki korlugiin Kur'an’da istiare sanati ile kullamlmasi, 552 asil korlugiin 
anlama oziirlii olmak anlamina gelmesi demektir. Yoksa bir scyi gormek veya isitmck o 
scyi anlamak degildir. Zira sadece gormek ve anlamak yeterli olsaydi, hayvanlarm bu 
ozellikleri daha fazla gelistigindcn onlar icin bir iistiinliik kabul edilebilirdi. 

3.1.2. Fuad 

Fuad isim formunda incelik, bir seyin ortasi, yumusak kalplilik (rikkat-i 

kalp), kalbin igi, merkezi, ortasi ve sorumlu tutulan 553 , tasdik ve tekzip eden 554 , 
meyleden 555 , ccvrilip doniiscrf’ 6 , siikrii yerine getiren, 557 cezalandirilabilen 558 bir organ, 
fill formunda ise; yamp tutusmak, pismek 5 ' 9 gibi anlamlarda kullamlmistir. 

Fuad kelimesi, Kur’an-i Kerim’de 5 yerde tekil, 11 yerde cogul, 16 yerde isim 
olarak ve genelde sem’ (isitme) ve basar (gonne) gibi duyu organlan ile birlikte 
kullamlmistir. 560 


Arap dilinde fuad', siyah noktacik (siivcyda) anlamim ifade ettigi gibi, cam 
kozalagina benzeyen ve yiirek diye ifade edilen bir et parcasi niteligindeki kalbin ruhani 
ve Rabbani boyutunu da ifade eden bir kelimedir. 561 Hakim et-Tirmizi (6.320/932), 
fuadm kalbin iiciincii makami oldugunu soyler ve kalbi goze, fuadi gozbebegine, kalbi 
cevize, fuadi cevizin icine benzetir. Kalb nasil sadrin ortasinda ise fuad da oylece kalbin 
ortasindadir. 562 Mef ul formunda gelen mef ud ise, kalbinde sevgi ve acnna duygusu 

550 Hacc 22/46. 

551 Insanlarin fitratma yerle^tirilen yetenekler, simrsiz yaratilmii-i; ancak din ile smirlandirmi§, 
hayvanlannki ise, yaratili§ta sinirlandirimi§tir. Zemah^eri, el-Ke$$af 1/107. 

552 Zemah§eri, el-Ke^af, III/36. 

553 el-isra, 17/36. 

554 en-Necm, 53/11. 

555 Ibrahim, 14/37. 

556 el-En’am, 6/110. 

557 en-Nahl, 16/78; Secde, 32/9. 

558 el-Hiimeze, 104/7. 

559 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 585. 

560 el-En’am, 6/110, Hud, 11/120; el-Kasas, 28/10; 113; el-Ahkaf, 46/26; Ibrahim, 14/37; el-Hacc, 
22/46. 

561 ibn Manzur, Lisanti 'l-Arap, III/329. 

562 Hakim et-Tirmizi, Beyanti ’l-Fark beyne ’s-Sadr ve ’I-kalb ve 'l-Fuad ve ’l-Liibb (tahk.. Nikola Hir), 
Kahire, 1958, s. 38; Ergiil, Adem, KalbiHayat, s. 103. 
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olan kisiyc atfen soylenir. 563 Allah, insanlara nimet olarak fuad, isitmc ve gonne gibi 
organlari verdigini belirterek; buna karsilik insanlarm da siikiir etmelerini ister. Bunun 
icin insanin varlik boyutunu olusturan bilgi, idrak ve amel ile kalbin vicdani ve 
duygusal boyutu i 1 iski lendiri 1 mektcdir. 64 

Kur'an’da fuad, ozellikle duyu organlari ile birlikte kullamlmistir. Bunun nedeni, 
duyu organlari dis uyaricilara karsi savunmasiz olduklarindan, akil, kalb ve fuad gibi 
yeteneklerin bu duyulari kontrol etmesidir. Bilgi kovasi adi verilen fuad, kendisinde 
toplanan bu ham bilgileri, kavramlar arasinda ib§ki kurarak onermelerde bulunan akil 
yoluyla analiz ve sentezlerde bulunarak birtakim sonuclar elde eder. Bunun icin Kur’an, 
‘ fuad” veya “kalb” 565 , yani yiirek gibi bir gucun yardnni ile aklin, bilgileri olciip bicip 
degerlendirmesini istemektedir. 566 

Mehmet S. Aydin, Gazali’nin muhtemel bir akil iistii idrak gucunden 
bahsettigini ve bununla bugun altinci his olarak nitelendirilen scyin ontolojik bakimdan 
tamamen ayri bir organ olmadigim, duyum, akil, iikir ve kudsi ruh gibi giiclerin yaninda 
Kur’an’in bunu “fuad” terimi ile adlandirdigim ifade eder. Buna gore fuad, hakikati 
dogrudan dogruya kavrayan bir idrak gucudur. 567 

3.1.3. Sadr 

Arapca cogulu “sudur” olan sadr (j^) kelimesi, “bir seyin bas ve en ust kismi, 
bir yerin giri§i, kisinin yoneldigi taraf, boyundan karin bosluguna kadar olan vucuclun 
on kismi; bir topluluk icin kullamldigi zaman da onde gelen, komutan anlamina 
gelmektedir. 568 Mecazi anlamda akil ve bilgi anlamina gelen sadr kelimesi, aym 
zamanda §ehvet, dfke ve heva gibi anlamlara da gelmektedir. 569 


563 ibn Manzur, Lisanii 'l-Arap, III/328-29. 

564 Cabiri, Amp Aklinin Olupimu, s. 43; Altmta§, flevsel Akil, s. 54 

565 Secde, 32/7-9. 

566 ikbal, Muhammed, Islam ’da Dini Diipincenin Yeniden Dogu$u, ( 9 ev. N. Ahmet Asrar), istanbul, 
trs, s.33-34; Daha geni§ bilgi 19 in Bkz. a.mlf., a.g.e., s. 49- 90; Aydm, Mehmet S., islam’da 
Felsefi Yazilar, 149; Altinta§, f levs el Akil, s. 55. 

567 Bergson, Henri, Ahlak lie Dinin Iki Kaynagi, ( 9 ev. Mehmet Karasan), istanbul, 1986, s.333-vd; 
Aydm, Mehmet, S., Din Felsefesi , s. 84. 

568 Ragib el-isfahani, el-Mufredat, s. 407-408; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arap, IV/445^146; 

569 Ragib el-isfahani, el-Mufredat, s. 408 
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Kur’an’-i Kerim’de, 46 yerde gecen bu kelime, arzu ve ihtiyaclarin 570 ve 
bilgilerin korundugu yer 571 , kin 572 , kibir 573 , korku 574 ve vesveselerin ycrlcstigi mekan 575 
gibi anlamlarda kullandmaktadir. 

Sadr kelimesinin Tiirkcedeki karsiligi olarak yaygin bir sckilde gogiis kullandsa 
da, akd, kalp, nefes, yiirek gibi bircok anlamlan icermektedir. Kur'an’da “Allah kimi 
dogru yola iletmek isterse gogsunii Islam 'a agar. Kimi de saptirmak isterse gogsunii, 
sanki goge qikiyormuq gibi, dar ve tikamk yapar. Bununyam sir a Allah, inanmayanlari 
igrenqlige mahkum eder ” 576 ayetinde gecen gdgsiin daralmasi, ruhun akd ve beden ile 
birlikte bunalmasi ve carcsiz kalmasi demektir. Ayrica sadr, aklin mekam, hilm ise 
aklin kendisi olarak nitelendirilmektedir. 577 

insan eger her tiirlii yargidan uzak bir sckilde butiin duygularim istedigi alana 
yoneltirse boyle bir akd sayesinde onemli bilgilere ulasabilir. 778 Bu anlamda sadr, 
manevi anlamda kalp, beyin gibi bir merkez olarak adlandirdmaktadir. Ancak bu 
merkezi, akla, kalbe, duyulara ve duygulara dayali gelen bilgilerin tarandigi, siizgccten 
gegirildigi ve ayiklandigi bir yer olarak diisiinmek gerekir. 

3.1.4. Liibb 

Kur'an literaturiinde dogru dusiinme yetenegi olarak ifade edilen “liibb (M) ”, 
sozliikte “bir scyin ozii, hakikati, ondan sizan halis kismi manasinda her tiirlii saibe ve 
karisikliktan arinmis “parlak akd”, bir scyin ozii, sccilcn bolgesi, zati ve hakikati; 
kabuklu yiyeceklerde ise atdan kabugun icindc yer alan ana maddesi, ozii gibi anlamlara 


570 el-Ha§r, 59/9. 

571 el-Ankebut, 29/49. 

572 el-A’raf, 7/43. 

573 el-Gafir (el-Mii’min), 50/56. 

574 el-Ha§r, 59/13. 

575 en-Nisa, 4/114. 

576 el-En’am, 6/125. 

577 Altinta i$levsel Akil, s. 71. 

578 “Allah kimi dogru yola iletmek isterse gogsunii Islam'a agar. Kimi de saptirmak isterse gogsunii, 
sanki goge qikiyormu$ gibi, dar ve tikamk yapar. Bunun yanisira Allah, inanmayanlari igrenqlige 
mahkum eder.”. el-En’am, 6/125. 
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gelir. 579 Aynca ceviz ve badem gibi meyvelerin ic kismina liibb (oz) denildigi gibi, 
insanin oziinii akd olusturdugundan ona da liibb denilmistir. 580 

Aynca bu lafiz; Etiyopya dilinde (Habes) 581 ve Ibranicede once kalp, sonralan ise 
akil ve zihin anlaminda duygusalligin, diisiinccnin ve sagduyunun merkezini ifade 
etmek icin kullamlmistir. 582 Boylece “ liibb ”, idrak, anlayis ve ibret alma melekesinin 
(akil) imanla aydinlanmis hali olarak tannnlanabilir. 583 Icscl ve viedani yonden arm mis 
boyle bir akil sahibi insan, iyi olamn en iyisini ve kotii olamn da en kotiisiinii 
birbirinden ayirabilir. Bu sebepten otiirii, Kur'an’da bircok yerde geccn “ ulu’l-elbab” 
tabiri, 584 viedam kirlcnmcmis, ahlaki acidan temiz anlaminda “«/ ’l-ukul/ akil sahipleri” 
scklinde anlasilmalidir. 585 

Bazilari liibb’iin akilda bulunan zeka oldugunu ve akil ile liibb arasinda genel ve 
ozel bir anlam iliskisi olabilecegini soylerler. Buna gore: her liibb akildir, ancak her 
akil, liibb degildir. 586 Bazi dilciler, hac ibadetini yerine getirirken zikredilen “ telbiye” 
kelimesinin kokiiniin de liibb’den geldigini; buna gore liibbc, itaat ve icabet etmek, 
yonehnek, sevgi, ihlas 587 ve “ insanin kalbine konan akil ” denebilecegini soylerler. 588 Bu 
lafiz, Kur’an-i Kerim’de, genellikle zikir, tak\>a, te’vil, kisas, hikmet, yer ile gogiin 
yaratilmasi, hidayet, rahmet, bilgi, kitap, teblig gibi anlamlara gelen kavramlar ile 
birlikte 16 yerde 589 her tiirlii saibeden uzak, saf, temiz ve dogru akil anlaminda 
kullanilmistir. 590 Kur'an’da hikmet 591 ve te’vil 592 gibi iki onemli bilgi oviiliirken bunun 


579 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, VIII/316—317; Ragib el-Isfahani el-Miifreddt, 673; ibn Manzur, 
Lisanii ’1-Arap, 1/729; er-Razi, Tefsir-i Kebir, V/169. 

580 Halil b. Ahmed, Kitabii ’l-Avn, VIII/317. 

581 G. Troupeau’nun degerlendirmesi i?in Bkz. Arkoun, Kur’an Okumalan, s. 247. 

582 G. Vajda’mn degerlendinnesi icin Bkz. Arkoun, Kur’an Okumalan, s. 251. 

583 Ergiil, Adem, Kalbi Hay at, s. 114. 

584 el-Bakara, 2/179, 197, 269; Al-i Imran, 3/7, 190; el-Maide, 5/100; Yusuf, 12/111; er-Ra’d, 13/19; 
ibrahim, 14/52; Sad, 38/29, 43; ez-Ziimer, 39/9, 18, 21; el-Mu’min (Gafir), 40/54; et-Talak, 
65/10. 

585 Fahreddin er-Razi Tefsir-i Kebir, IV/503. 

586 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 673; 

587 Asim, Kamus, 1/481. 

588 Halil b. Ahmed, Kitabii ’l-Avn, VIII/317. 

589 el-Bakara, 2/179, 197, 269; Al-i Imran, 3/7, 190, el-Maide, 5/100, Yusuf, 12/111; er-Ra’d, 13/19; 
ibrahim, 14/52; Sad, 38/29, 43; ez-Ziimer, 39/9, 18, 21; Gafir (el-Mu’min), 40/54; et-Talak, 
65/10. 

590 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arap, 1/730; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 673; Elmalili, Hak Dini, 
IE483. 

591 el-Bakara, 2/269. 

592 Al-i imran, 3/7. 
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dogrudan “ liibb ” ile i 1 iskilcndiri 1 mcsi onemlidir. Liibb, mecazi anlamda “ilim” ve 
“hidayet nuruyla aydinlanmis akd” ile a 5 iklanmaktadir. 593 Bu lafiz, ince diisiincn, 
zaaflarindan arinmis akd sahipleri icin kullandmaktadir. Oz ve temiz akd anlamina 
gelen bu lafiz, sagduyu, vicdan, akl-i selim veya “aklin yapisi geregi ilmiyle amel eden 
alim ” olarak yorumlantr. 594 

Kur'an’da liibb kelimesi, “ habis ” ve “ tayyib” kelimelerine vurgu yapdirken, 
“ zikr ’ 595 lafzi ile birlikte kullanilmistir. 596 Allah, insamn ruhu ve duygulan iizerinde 
dogrudan etki yapacak bu can alici dort lafzi birlikte kullanarak, 597 insani diisunmeye ve 
anlamaya 5 agirmaktadir. 598 Bir diger lafiz olan “ biitiinle§mi§ insan qahsiyeti ve biitiin 
olumlu parqalarin birleylirilmesi ile meydana gelen kararliligi ” ifade eden 599 “ tak\>a ” 
kelimsei, Kur’an’da dort yerde liibb ile birlikte kullanilmistir. 60 " Bugiin modern hukukta 
hala tartisilan ve saglikli bir zemine oturtulamayan “kisas ” 601 konusu da bu lafiz ile 
birlikte kullanilmistir. 

Ayrica insanlarm, hayat karsisinda sikintdarla, hastaliklarla, yoklukla ve bazen 
de mal ve evlatla imtihan edilmesi, 602 ogiit ve nasihat ile diizelmesi, 603 takvamn en 
onemli bir azik olmasimn 604 bilinmesi, ancak boyle liibb sahibi olan kisilcrin ince 
diisiinmeleri ile miimkiin olabilir. Yine vahiy yolu ile gelen ve “ Hakk ” ve “ hidayet” 
olarak ifade edilen gerceklerin anlasilmasi, 605 goklerin ve yerlerin yaratilis hikmetleri 606 
ve gegmi§ kavimlerin baslarina gelenlerden ibret alma 607 gibi hususlarm ancak “lub 
sahibi ” ki§iler tarafindan anlasi labil ir. 


593 Ergiil, Kalbi Hayat, s. 113. 

594 Zemah§eri, el-Ke^af, 1/162-163. 

595 el-Bakara, 2/269; Al-i imran, 3/7; Ra’d, 13/19; Ibrahim, 14/52; Sad, 38/29, 43; ez-Ziimer, 39/9, 
21; Gafir (el-Mu’min), 40/54; Zikir kelimesi ve tammi kin Bkz. Watt, W. Montgomery, Kur’an ’a 
Giri§, (fev. Suleyman Kalkan), Ankara, 1998, s. 42. 

596 el-Maide, 5/100. 

597 el-Maide, 5/100. 

598 Zemah^eri, el-Ke^af, 1/367. 

599 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 75-76 

600 el-Bakara„ 2/ 197, 179; el-Maide, 5/100; Talak, 65/10... 

601 el-Bakara, 2/179. 

602 Sad, 38/43. 

603 Sad, 38/29. 

604 el-Bakara, 2/197. 

605 er-Ra’d, 13/19; ez-Ztimer, 39/18; Gafir (el-Mu’min), 40/54. 

606 Al-i Imran, 3/190: ez-Ziimer, 39/21. 

607 Yusuf, 12/111. 
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Kur'an, liibbu n kafirlerde degil, ancak muminlerde bulunabilecegini belirtiyor. 608 
Allah, Kur'an ayetlerini dogru anlamak icin yine bu lafza gondermede bulunuyor ve bu 
yetenek ile tedebbiir ve tezekkiir etmemizi istiyor. 609 

Sonuc olarak akil ile liibb arasindaki iliski, kalp ile fuad arasindaki iliski gibidir. 
Yani nasd fuad, kalbin ozel bir fonksiyonu ise liibb de aklin ozel bir fonksiyonudur. 
Liibb lafzi oz ve temiz akil anlamina gelir. Buna gore, liibbc sagduyu ve vicdan veya 
akl-i selim de diyebiliriz. 610 Arapcada temiz akil anlamina gelen liibb, her tiirlii evham 
ve tahayyiilat kiliflarindan arm mis kudsi bir nur ile aydinlanmis sezgisel akil 
demektir. 611 Aynca “ Ulu’l-Elbab ”, §iiphe ve samlardan kurtulan, duyulara siginmadan 
gerccklcrdcn istifade etmede derin bilgiye sahip olan kimsenin akil diizeyini anlatan bir 
lafiz bileskcsidir. Bundan dolayi ayetlerde, bir bilgi elde etme vasitasi olan ve duyu 
organlariyla algilanan hususlarda degil de akilla algilanan hususlari ifadede liibb 
kelimesinin kullanilmis olmasi gcrccktcn dikkat cekicidir. 612 Tek kelime ile ulii’l-elbab, 
diinya hayatimn cazibesinin kendilerine Allah’i unutturamadigi; bu sebeple temiz bir 
kalp ve temiz bir zihinle donandiklan icin hem kevni ayetleri ve hem de okunan ayetleri 
(Kur’an) maksadina uygun bir sckilde anlamada aklim kullanan kimseler icin kullamlan 
ovgiiye layik bir niteliktir. Ancak boyle bir akil sahibi, yerlerin ve goklerin yaratilis 
hikmetini kavrayabilir. Bu da, ancak kudsi akil m olarak tammlanan takva ile miimkiin 
olur. 614 

3.1.5. Niiha 


Kur'an’da akilla ilgili kullamlan lafizlardan biri de, “ulu’n-niiha/ anlayan akd 
sahipleri” tabirinde geccn “niiha” dir. Arapca neha (^j) fiilinin tekili “ en-niihye ”, 
cogulu “ en-nuha^Avc. Anlami, bir scyi engellemek ve sakindirmak; isim olarak ise, bir 
scyin sonu, cakilan kazigin basi, zihin, zeka, bir scyin en iist seviyesi ve bir nesnenin 
kirlenmesine engel olmak demektir. 615 


608 Sad, 38/29; ez-Ziimer, 39/18. 

609 Bkz. Zemah§eri, el-Ke^af, III/326; aynca Bkz. er-Ra’d, 13/19-23. 

610 el-Bakara, 2/269; ibrahim, 14/52; ez-Ziimer, 39/53-54. 

611 Curcani, et-Ta ’rifat, s. 191 . 

612 Altmta§, Iflevsel Akil, s. 57. 

613 Uludag, Siileyman, “Lub , \ DiA, XXVII/241; Altmta§, i$levsel Akil, s. 57. 

614 Zemah§eri, el-Ke^af, 1/122-123. 

615 ibn Manzur, Lisanii ’1-Arap, XV/346. 
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Bu kelimeye akil denilmesinin nedenlerinden biri, akli 9 irkin scylcrdcn korumasi 
ve engellemesi; digeri de, dogru islerin akilda son bulmasidir. 616 Akla, “ engellemek ” 
anlaminda “ nehy ” mastarmdan cogul olarak l^ nuhd ,, denilmesi, 617 bu kelimenin 
anlamindaki “ yeterli olma ”, “ nihayete erme ” ve bir scyin son buldugu nokta 
olmasindandir. 618 

Akil, bilgi ile csya arasinda iliski kurarak son noktaya ulasir ve kararmi oylece 
verir. Boyle bir akla sahip olanlara “ ulii’n-niihd” denilmistir. 6 ' 1 ' Bu nedenle isfehani, 
duygularla algilanan scylcrdcn hareketle, akd yoluyla kavranabilen scylcri bilmeye 
gotiiren akla “ niiha ” dendigini soyler. 620 Buna gore insan, makul seylerin bilgisine duyu 
organlari vasitasi ile ulasir ve akil ile esyayi okur, anlar ve varliklar iizcrinde derin 
diisunerck varligin ozuniin bilgisine ulasir. 621 

Kur’an’da “ n-h-y ” liilindcn tiireyen sozcuklerin sayisi yaklasik 56’yi 
bulmaktadir. Bunlarm hemen hepsinde sozciigiin gercek anlami olan olumsuzlama 
anlami vardir. Niiha kelimesinin gectigi ayetlere baktigimiz zaman bu inceligi daha iyi 
goruriiz. Ornegin: “O yeryuziinii size dd§ekyapti; orada sizin iqinyollar aqti. Gokten su 
indirdi. Iqte size o suyla, tiirlii nebatlardan qiftler qikardik. Hem siz yiyin, hern de 
davarlanmza yedirin. §iiphesiz ki bunda niiha (anlayan akd) sahipleri icin ayetler 
(ibretler) vardir ,” 622 ayetinde, diisuncn akil sahipleri icin onemli ipu 9 lari verilmektedir. 
Bu ayette gecen “ en-nuha ” lafzinm maksat, delil, tcfckkiir ve tedebbur ile fenaliklardan 
korunmadir. 

Kur’an’da iki yerde gecen “ ulii’n-niihd ” tabiri, 623 tarihi olgulardan hareketle tarih 
sahnesinden silinen kavimlerin (Ad, Semud, Nuh vb. gibi) helak edilme nedenlerinden 
sonu 5 9 ikaran, ders alan akil anlaminda kullanilmistir. 624 Kur’an’da helak edilen 

616 ibn Manzur, Lisanii ’l-Arap, XV/346; konu ile ilgili ayetler kin Bkz. Ta Ha, 20/54, 128. 

617 Fahreddin er-Razi Tefsir-i Kebir, XX/439; Cabiri, niiha kelimesine “firkin §eylerden komyan ve 
uzakla^tiran akil” anlamim verir. Bkz. el-Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklmin Olu$umu, s. 43. 

618 el-Bakara, 2/ 192, 193; bu konu ifin Bkz. Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, IV/93; Ibn Manzur, 
Lisanii ’l-Arap, XV/346. 

619 §entiirk, Mustafa, Kur'an ’da Akil, s. 114. 

620 Halil b. Ahmed, Kitabu ’l-Ayn, IV/93; Ragib el-Isfahani, ez-Zeri ’a ila Mekarimi ’§-$eri ’a , Kahire, 
1973, s. 78; Altinta§, i$levsel Akd, s. 48; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 774; ibn Manzur, 
Lisanii ’l-Arap, XV/344. 

621 Altinta:-!, i$levsel Akil, s. 48. 

622 Ta Ha, 20/53-54. 

623 Ta Ha, 20/54, 128. 

624 Ta Ha, 20/128. 
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kavimlerin helak edilme nedenine bir biitun olarak baktigimizda; o toplumlarin Allah’in 
emirlerine karsi geldiklerini ve Allah’a ragmen yasamak istediklerini goruyoruz. Bu 
insanlarm, ahlaki anlamda yozlasarak degerler bazinda 5 urumeleri ve bunlara bagli 
olarak akillarmi yanlis kullanmalari da neden olarak gosterilmektedir. 625 

3.1.6. Hicr 

Arapcada hicr ( j> ^), flil olarak engellemek, koruma altina aimak, ortmek, 
yasaklamak ve haram kilmak; isim olarak insam, Allah’in haram kildigi scylerden, 
ahlak disi flil ve davranislardan ahkoyan ve sakindiran akil anlamina gelmektedir. 626 

Kur’an’da bir sure adi olan “hicr”kelimesi, akil anlaminda “zf hicr ” 627 lafzi ile 
kullamlmaktadir. Anlam olarak iic yerde “haram” ve “ yasak ” bn , bir yerde Semud Halki 
icin 629 , bir yerde “gozetleme” ve “ev” anlaminda 630 , bir yerde “odalar” 631 ve on iki yerde 
de “las” anlaminda 632 toplam 17 yerde gelmektedir. 

Bu sozciigun one cikan las ve kaya anlamindan dolayi, giinah ve isyan eden 
Salih (as)’in kavmi (Semud), bu adla anilmistir. 633 Tas ile amlmalarimn nedeni ise, 
yasadiklari bolgenin taslik, iirune miisait degil ve tamamen corak olmasidir. 634 Bu yore 
halki, kayalan yontarak saglam evler yapmislar' 1 ', Allah da, o donemin ozelligine gore 
kayadan mucize eseri bir deve 5 ikararak Semud Kavmine vermis 636 , ancak onlar yine de 
Salih (a.s.)’a inanmami^lardir. 


Zu hicr lafzinm akil sahibi anlamina ahnmasimn nedeni ise, istiare sanati 
geregince, kelimenin tasla ilgisi diisuniilerek anlamin kabukta kalmayip oze inmesinden 


625 Altmta§, iglevsel Akil, s. 49. 

626 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur'an, XXX/174; Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, 
XXIII/119; Ragib el-Isfahani, ez-Zeri’a, s. 78; Altmta§ iflevselAkil, s. 49-50. 

627 el-Fecr, 89/5. 

628 el-En’am, 6/138; el-Furkan, 25/22, 53. 

629 el-Hicr, 15/80. 

630 en-Nisa, 4/23. 

631 el-Flucurat, 49/4; Bu sure, adini bu ayetten almi^tir. 

632 el-Bakara, 2/ 24, 64, vd. 

633 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, III/573. 

634 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 156. 

635 Flier, 15/82; Fecr, 89/9. Bu yerin gunumiizde Hicr olarak bilinen Cuf taki Dumetii’l-Cendel ve 
Hicaz sinirmda el-A ’la (veya el- U 7a kuzeyindeki yer) oldugu sbylenir. Bkz. Brau, H.H. “Semud”, 
iA, Istanbul, 1940, X/475; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 11/547. 

636 el-isra, 17/59. 
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dolayidir. 637 Hicr kelimesinden tureyen ve bir hukuk terimi olan “ hacr ” ise, hakimin, 
miimeyyizlik vasfim kazanamayan cocuk, deli ve kole gibi bazi kimselerin tasarruf 
yetkisini ellerinden almasina ve yasaklamasina denmektedir. 638 Aynca bu sozcuge 
haram anlami verilmesi, 639 insanlari nefsin cagirdigi kotii ve hos olmayan scylerdcn 
korumasindan dolayidir. 640 Elmalili ise hicr kelimesinin insam fenaliklardan ve 
munasebetsizliklerden alikoyan tarn akil anlaminda oldugunu soyler. 641 

insan psikolojisinde hazlara ve yarar saglayan scylere karsi asiri bir egilim 
vardir. Insan tabiatinda bulunan bu duygulari frenleyecek ve kontrol altinda tutacak olan 
ise donannnli akildir. Araplar bunu ifade etmek icin “su kisi falanin himayesindedir” 
anlamina gelen “//' hicri fulanin” tabirini kullamrlar. 642 Eger insan akli, insanin 
dogasinda bulunan negatif giiclerin etkisinde kalmazsa hakla batili, dogru ile yanlisi, 
faydali ile zararli olam rahat bir sckilde birbirinden ayirabilir. 643 

insan, Kur’an’in mesajim anlayacak bir kapasitede yaratilmislir. Bu mesaja gore 
aklini dogru kullanmasi onemlidir. Ciinkii akil, bizi kusatan varliklar iizerinde bilgisel 
anlamda bir takim cikarimlarda bulunmakta ve yorum yapmaktadir. Boyle bir aklin, 
“hicr” anlamina gelen bir lafiz ile kullamlmasi, nefsin arzularina uymasmi engellemeye 
calismak a 5 isindan onemlidir. Bu nedenle hicr kelimesi, hem akil hem de irade olarak 
isimlcndirilmistir.'’ 44 


637 §entiirk, Mustafa, Kur'an ’da Akil, s. 118. 

638 Dondiiren, Hamdi, Delilleriyle Islam Hukuku, Konya, 1977, s. 65. 

639 el-En’am, 138; el-Furkan, 25/22, 53. 

640 Halil b. Ahmed, Kutabu’l-Ayn, III/74; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 156; Ibn Manzur, 
Lisanii’l-Arap, IV/166-167. 

641 Elmalili, HakDini, VIII/190. 

642 ibn Manzur, Lisanii ’l-Arap, IV/170. 

643 Altmta§, Iglevsel Akil, s. 50-51. 

644 Altmta§, iglevsel Akil, s. 50; Sonmez, Biilent, Filozof ve Pevgamber, s. 36. 
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3.2. Kur'an’da Akim Fonksiyon ve Ozelliklerini ifade Eden 
Lafizlar 

3.2.1. Akletme / Taakkul 


Kur’an’da akil lafzi, mazi yapida fill olarak 1 yerde cogul 645 ; 2 yerde tekil 646 ; 
muzari yapida 24 yerde ^ 647 ve 22 yerde 648 olmak iizere 46 yerde genis 

zaman kipinde cogul, toplam 49 yerde gecmektcdir. ibaresi 8 yerde (umulur 

ki, belki) ile, 2 yerde ^ O' (§ayet... sa idiniz..) ile kullamlirken; bir yerde jdil (hig 
...yor olmadimz mi?) ve aynca on dort yerde 9il fie kullamlmaktadir. ibaresi ise 

sekizi olumlu, ikisi olumsuz olmak iizere on yerde kelimesi ile, toplam on bir tanesi 
scklindc olumsuz olarak gegmektedir. 649 


Akil kelimesi Kur’an’da epistemolojik acidan bir is, olus ve hareket bildiren 
dinamik bir yapida, uygulama ve eyleme doniik fonksiyonel bir deger olarak fikir, 
tefekkiir, nazar, basar, tedebbilr, zikir, ilim ve fehm gibi zihni faaliyetlere konu olan 
yetenekleri ifade eden kavramlar ile birlikte kullanilimstir. Bu anlamda akli salt bir alet 
olarak cliisunmek mumkiin degildir. 650 Bu kavramlar, akli dogru kullanma bicimlcrini 
ifade etmektedirler. Boylece akil, esyayi tamma, tannnlama ve kullanma yeteneginin adi 


645 el-Bakara, 1/75 (Medeni). 

646 el-Ankebut, 29/43 (Mekki); el-Miilk, 67/10 (Mekki). 

647 el-Bakara, 1/44 (Medeni), 73 (Medeni), 76 (Medeni), 242 (Medeni); Al-i Imran, 3/ 65 (Medeni), 
118 (Medeni); el-En’am, 6/32 (Mekki), 151 (Medeni); A’raf, 7/169 (Medeni); Yunus, 10/16 
(Mekki); Hud,11/51 (Mekki); Yusuf, 12/2 (Medeni), 109 (Mekki); el-Enbiya, 21/10 (Mekki), el- 
Enbiya, 21/67 (Mekki); el-Mu’minun, 23/80 (Mekki); en-Nur, 24/61 (Medeni); e§-§uara, 36/38 
(Mekki); el-Kasas, 28/60 (Mekki); Yasin, 36/63 (Mekki); es-Saffat, 37/138 (Mekki); el-Gafir (el- 
Mu’min), 40/67 (Mekki); zi-Zuhruf, 43/3 (Mekki); el-Hadid, 57/17 (Medeni). 

648 el-Bakara, 1/164 (Medeni), 170 (Medeni), 171 (Medeni), el-Maide, 5/58 (Medeni), 103 
(Medeni); el-Enfal, 8/22 (Medeni); Yunus, 10/42 (Medeni), 100 (Mekki); en-Ra’d, 13/4 
(Medeni); en-Nahl, 16/12 (Mekki), 17 (Mekki); el-Hacc, 22/46 (Medeni); el-Furkan, 25/44 
(Mekki); el-Ankebut, 29/35 (Mekki), 63 (Mekki); er-Rum, 30/ 24 (Mekki), 28 (Mekki); Yasin, 
36/68 (Mekki); ez-Ziimer, 39/43 (Mekki); el-Casiye, 45/5 (Mekki); el-Hucurat, 49/4 (Medeni); el- 
Ha§r, 59/14 (Medeni). Biz Mu’cem’deki bilgileri dikkate alarak ayetlerin Mekki ve Medeni 
olu§lanni belirttik. Buna gore 22 ayet Medeni, 27 ayet ise Mekki’dir. Ancak ismail 
Cerrahoglu’nun Osman Mushafma gore Mekki-medeni ayetleri niizul sirasma gore verdigi 
tabloda akd sozciiguniin yer aldigi ayetlerin 24’u Mekki, 25’i medeni surelerde yer almaktadir. 
Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii , Ankara, 1979, s. 79-83. 

649 Daha geni§ bilgi igin Bkz. Yusuf Kardavi, el-AM ve’l-Ilm fi’l-Kur’an’i-Kerim, Kahire, 1996, s. 
13-19; Ibrahim Emiroglu, “ Kur’an’da Akil ve insan”, s. 73; §ahin, Naim, “ Kur’dn-i Kerim’de 
Akil ve Akim Degeri Meselesi ”, SUiFD. Sayi: VIII, Konya, 1999, s. 221 §entiirk, Mustafa, 
Kur’dn'da Akil, s. 137-138. 

650 Bkz. el-Bakara, 2/ 221; el-En’am, 6/50; el-Kasas, 28/72; ez-Ziimer, 39/9; Muhammed, 47/24; 
Aynca bu konu igin Bkz. Altmta§, i§levsel Akil, s. 37; Kocaba§, §akir, “ Islam ’da Bilginin 
Temelleri ”, s. 123. 
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olup; nesneler uzerinde diisuncc iireten, dogal gozlem yaparak deneysel tecriibe yoluyla 
dogru bilgiye ulasmayi saglayan anahtar bir terimdir. 651 Zira insan, butiin varlik 
kategorilerini algilama ve tecriibe etme kabiliyetiyle yarafilmis ve kendi bilgi diizeyinde 
cikarimda bulunabilecek bir tabiata sahiptir. 652 Ak d lafzinm Kur’an’daki bu kullamm 
bicimi, akletme eyleminin hem bireysel boyutuna, hem de toplumsal ve kolektif 
boyutuna vurgu yapmak icindir. Ayrica aklin tek basina degil, diger etkileyici 
fonksiyonlan ile birlikte bir anlam ifade ettigini de gonnekteyiz. £iinku statik ve donuk 
bir akd anlayisi Kur’an’da yoktur. 653 Fclscli diisuncede yar alan pratik akil dan 
kastedilen de bu akddir. 


Akd yuriitme faaliyetini konu alan kavramlar, Kur’an’da genelde kavim 
(topluluk) lafzi ve V,J* ^ edatlan ile birlikte kullandmaktadir. Bu da, aklin insan 
tabiatinda yanlis kullandmaya miisait olmasindan dolayi kuvvetli bir uyarici niteligi 
tasimasindan kaynaklanmaktadir. Vi I edati 10 yerde Mekki, 5 yerde Medeni ayetlerde 
gccmektcdir. Bu da Mekki ayetlerin dikkat cekici ve uyarici ozelliklerine uygun bir 
formatin geregidir. Diger yandan olumsuz akletme fiilinin, 2 yerde V edati ile Mekki, 9 
yerde Medeni ayette yer almasi, egitimde tedriciligin onemine isaret etmesi acisindan 
onemlidir. 654 Zira Allah once insana bilgi veriyor, itirazlarma cevap veriyor, sonra 
insamn Qe§itli nedenlerle ileri siirebilecegi bahanelerine karsilik “akdsizhk” yapmamasi 
icin uyanyor ve boylece onu ikna etmeye calisiyor. 655 Razi ise, ayetlerde gecen 
“akletmiyorlar -la ya’kilun-” ifadesini akillarindan yararlanmama olarak acikliyor. 656 


Aklin temel anlamlarindan biri olan “engellemek”, insamn kotiiluk yapmasina 
engel olacak islcvi ifade eder. 657 Insamn sahip oldugu fitri akd, dogru ile yanlis arasinda 
secim yapabilme yetenegi ile donatilmistir. insan aklim kullandigi takdirde gerek 


651 Altmtai-i, i$levsel Akil, s. 37. 

652 Altmtai-i l$levselAkd, s. 38. 

653 el-Cuzu, “akil” sozciigiinim Kur’an’da sadece fiil olarak kullamlmasi nedeniyle modem 
anlamiyla akil kavramimn Kur’an’da olmadigim soyler. O’na g5re mastarsiz bir fiil olamaz. Ote 
yandan Kur’an’in akilla ilgili ayetlerinin istifham edati olan blal; tereci edati olan takrir edati 
olan Jve nefy edati olan Vile fiil olarak kullamlip son bulmasi “belirli bir fikri problemi” 
muhatabin aklma adeta ^arpmak igindir. Bkz Cfizu, Muhammed Ali, Mefhumu’l-Akl ve’l-Kalb 
fi’l-Kur’an ve’s-Siinne, s.55-56; Mustafa §enturk, a.g.e, s. 138-139, dn.3. 

654 Yilmaz, Musa Kazim, “ Vahiy Olarak Kur'an-i Kerim’\ HRUIF. Dergisi, §anliurfa, 1995, 1/38— 
43; §entiirk, Mustafa, Kur’an'da Akil, s. 139. 

655 Yunus, 10/42—43; el-Enfal, 8/22 vd. Geni§ bilgi i?in Bkz. Yildinm, Suat, Kur’an ’da Uluhivyet, s. 
285-299. 

656 Razi, Tefsir-i Kebir, XVII/241. 

657 el-En’am, 6/151; el-Miilk, 67/10. 
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bireysel ve gerekse toplumsal bazda ahlaki ilkeleri kavrayabilir ve bu ilkeler 
dogrultusunda toplumsal hayatta hak ve gorevlerine bagli kalarak sosyal yapimn 
sarsdmamasina katkida bulunabilir. 658 Hatta “Hilfu ’1-FiiduF antlasmasina konu olan 
olaylara baktigimiz zaman, basi konularda insan aklimn vahiy olmadan da dogru karar 
verebilecegini gostermektedir. Ayrica peygamber gonderilmcmis toplumlarm da 
akillariyla adalete dayali sosyal bir duzen kurmalari icin aklin boyle bir fonksiyonunun 
olmasi gerekir. 

Akd lafzinin gectigi ayetlerin niizul sirasina baktigimiz zaman bu kronolojinin 
son derece insamn akil ve mantigina uygun oldugunu goriiyoruz. Yani, “Ey insanlar!.. ” 
diye baslayan ifadelerle insan, once dogru bir sckildc muhatap alimyor, insan olduklari 
hatirlatiliyor, daha sonra ccvrclcrine ve ic diinyalarina bakmalan ve dusiinmeleri 
isteniyor. Omegin, insamn 659 ve evrenin nasil yaratildigi, 660 insamn ccvresi, dis diinyasi 
ile olan ili§kisi, tarihe doniilmesi, tarihi olaylar ve gecmis iizerinde akil yuriitmeleri 661 
isteniyor. Boylece insanlarda “dogru bir tarih bilinci” gelistirilerek insanlarm once dis 
dunyaya, daha sonra kendi ic diinyalarina, tarihe, yasadigi zamana ve gelecege bakarak 
fiziksel ve zihinsel bir ibret gezisi yapmalari istenmektedir. 662 Bunun sonucunda ortaya 
5 ikacak temel referans, ortak akh olusturacaktir. 

Ote yandan diinya ve Ahiret karsilastirmasmin yapilmasi 663 , anlatilan tarihi 
ornekler (meseller) 664 insana, zihni zinde tutacak kiyas imkam veriyor. Daha isin basinda 
peygamberin, peygamberlik davasinda hicbir menfaat beklemedigi 665 belirtilerek 
gorevlerinin teblig ve uyan oldugu ifade ediliyor. 666 


658 Altmta§, i$levsel Akil, s. 39. 

659 el-Hicr, 15/26; en-Nahl, 16/4; cl-Mil'minun, 23/12; Yasin, 36/77; Gafir (Mil’min), 40/67; el- 
insan, 76/2; el-Alak, 96/2. 

660 en-Nahl, 16/12, 67; el-Mii’minun, 23/78-80; el-Ankebut, 29/63; er-Rum, 30/24; el-Casiye, 45/5; 
el-Miilk, 67/1-10; el-Ga ? iye, 88/17. 

661 Akil sozciiguniin geijtigi ve tarih bilincini i^leyen Mekki ayetler i?in Bkz.: Yusuf, 12/109; 
Ankebut, 29/43; Yasin, 36/62; es-Saffat, 37/138; Tarih bilincini i§leyen diger ayetler i 9 in Bkz. 
Rum, 30/9; el-Fatir, 35/44; Gafir (Mil’min), 40/21 ,82; Muhammed, 47/10. 

662 Ilk filozoflarm yaptigi zihinsel yolculukta izlenen yontem de buna biraz benziyor. Omegin Sokrat 
oncesi filozoflarm di§ dunyaya yonelmeleri, Sokrathn insana ve i? dunyaya yonelmesi insanlik 
fitratimn ortak paydasmi gostermektedir. Konu ile ilgili Bkz. Fussilet, 41/53. 

663 el-En’am, 6/32; el-Kasas, 28/60. 

664 er-Rum, 30/28; el-Ankebut, 29/43. 

665 Hud, 11/51. 

666 Zemah§eri, el-Ke^af, 11/220. 
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Ehl-i Kitap ile ili§kilerin basladigi ve munafiklarm ortaya ciktigi Medine donemi 
ayetlerin kronolojisine baktigimizda, bu iki grup hakkinda hem tarihi hem de insan 
psikolojisine ait orneklerin 667 verildigini goriiyoruz. Bununla, Ehl-i Kitab’in bilgiye 
dayali hatalarim ve munafiklarm nasil bir psikoloji icerisinde olduklari, hem kendilerine 
hem de miiminlere gostererek akil yuriitmelerini saglamamn amaclandigim 
gormekteyiz. 668 

Mekke doneminde nazil olan ayetlerde, kozmolojik olaylara vurgu yapilarak 
insanlan dii§iinmeye, akil yiiriitmeye ve inanmaya hazir hale getirme amaclanmaktadir. 
Medine doneminde ise; insanlarm taklit saplantisindan kurtulmalari ve bilgi karsisinda 
akil yuriitmelerini saglamaya yonelik ayetlerin nazil oldugunu goriiyoruz. 669 Diger 
taraftan miisriklerin Ilahi mesajin yard is anlamakta israr etmeleri, Hz. Peygamber’e cok 
siradan davranmalari 670 ve dini degerleri alay konusu yapmalari 671 siddctle elcstirilmckte 
ve insanlarm akil yiiriiterek daha mantikli ve duyarli olmalan istenmektedir. inanmayan 
insanlarm, akillarim kendilerine gore kullansalar da, muhataplarim alaya almalari ve 
asagilamak istemeleri 672 akillarim dogru kullanmadiklarim gostermektedir. Aklim dogru 
kullanmayanlarin ise “n'c.s”e maruz kalacaklan 673 belirtilmektedir. Aynca insam diger 
canhlardan ayiran yetenek olan akil kullamlmayinca insan diger canhlara yani 
hayvanlara benzetiliyor 674 ki insan icin olabilecek en kotii ayiplama bu olsa gerektir. 675 

Sonu 5 olarak akil terimi, Allah’in ayetlerini anlamaya muktedir kilan bir 
yetenegi ifade eder. 676 insanhgm atasi olan Adem (as.) akil ve bilgi giicii ile donatilarak 
diger varhklardan iistiin kilinmistir. 677 


667 Ehl-i Kitap kin Bkz. el-Bakara„ 2/44; Al-i imran, 3/65; el-A’raf, 7/169. Miinafiklar i?in Bkz. el- 
Bakara,, 2/76; el-Ha§r, 59/14. 

668 el-Bakara„ 2/44; Bkz. Zemah§eri, e\-Ke^af, 1/194. Ayrica “(Ey bilginler! Sizler Kitap’i (Tevrat) 
okudugunuz (gergekleri bildiginiz) halde, insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz? 
Aklimzi kullanmiyor musunuz?” el-Bakara, 2/44. ayetinde Zemah§eri, boyle du§iinen insanlarm 
akillarimn garmiha gerilmi§ olabilecegi benzetmesini yapar. Bkz. Zemah§eri, el-Ke$$af E 66 . 

669 el-Bakara, 2/170. 

670 Yunus, 10/16; el-Hucurat, 49/4; Zemah§eri, aklim kullanmayan insanlarm ?ogu zaman kaba, 
sefih ve cahil olabileceklerini soyler. Zemah^eri, el-Ke^af, IV /7. 

671 el-Maide, 5/58. 

672 Zemah^eri, el-Ke^af, E348. 

673 Yunus, 10/100. Rics ise ahiretteki azap demektir. Bkz. Zemah^eri, el-Ke^af, 11/204. 

674 el-Bakara,, 2/171. 

675 §entiirk, Mustafa, Kur'an ’da Akd, s. 142. 

676 $entiirk, Mustafa, Kur’an'da Akd, s. 142. 

677 K 1 I 19 , Sadik, Kur’an ’1 Anlama Sorunu, s. 12. 


83 



3.2.2. Hikmet 


Arapca “h-k-m / kokiinden turcmis mastar bir yapi olan “hikmet” lafzi; “her 
hangi bir canli varligin davramslarina engel olmak, onu kontrol etmek, yonlendirmek, 
degerlendirmek ve yargida bulunmak” gibi anlamlara gelir. Bu nedenle Araplar, 
genelde insanlari veya hayvanlari bir yanlistan ve zarardan korumak ve engellemek icin 
“hakeme” iiilini kullamrlar. Daha once gectigi gibi “z'ka/” lafzi gibi bu lafiz da 
hayvanlari kontrol etmeye yarayan gem ve ipi ifade etmek icin kullamlmaktadir. Hakim 
ise; Arapcada anlasmazliklari coziimlcycn, zalimi zulmiinden alikoyan kimseye denir. 
Hakim ise; alim, hikmet sahibi, isleri iyi ve saglam yapan, dogru gorii§e sahip akilli 
kimse, kendisini nefsin isteklerinden alikoyan, sanatin inceliklerine ve estetige dikkat 
ederek adaletle is yapan, tecriibelerin olgunlastirdigi arif ve feylesof insan icin 
kullanilir. 678 

Hikmet kelimesi; Kur’an’da biitiin tiircvlcriyle 210 yerde ve anlam olarak 
csyanin oziinu ve hakikatini kavramak 679 , dim ve amel, soz ve davrams uygunlugu, 
siinnet 680 , anlayis (fehm) ve bilgi 681 , niibuvvet 682 ve Kur’an 683 gibi anlamlarda 
kullamlmaktadir. Hiikiim, hakem, hakimiyet, hiikiimet, mahkeme, muhakeme, ihkam gibi 
lafizlarm anlamlan iizcrinde ayri ayn duruldugu zaman goriilecektir ki, karar verme, 
zalimin zulmiinu engelleme, adaleti saglama, nefsin zararli ve kotii istek ve 
aliskanliklarindan kisiyi veya toplumu koruma ve olumsuzluklari gidenne gibi 
anlamlari kapsamaktadir. Diger taraftan sanat, incelik, estetik, ruh giizclligi, bilgi ile 
donannn ve felsefedeki anlami ile de giizel, anlamli ve bilgece is yapma anlamina gelir. 


678 Zemah^eri, Carullah Muhammed b. Omer, Esasii’l-Belaga, Beymt, 1979, s. 137; Ibn Manzur, 
Lisanii’l-Arap, XII/ 144-145; Aynca Bkz. Altmta§, I^levsel Akil, s. 52; Hikmet kelimesinin geni§ 
anlami kin Bkz. Tan, Bilal, Kur’dn ’da Hikmet Lafzi, Istanbul, 2000, s. 15-33; Bati kaynaklannda 
hikmetin, zihni kabiliyet, ustalik anlammdaki hokhmah kelimesi ile aym semitik koke dayandigi 
belirtir.Bkz. Kutluer, Ilhan, “ Hikmet ” mad, DiA, Istanbul, 1998, XVII/503. 

679 Bkz. Abdulbaki, Muhamed Fuad, el-Mu ’cemu ’l-Mufehres, Kahire, trs, s. 212-215. 

680 el-Bakara„ 2/ 129; Al-i knran, 3/164; el-Cum’a, 52/2. 

681 Lokman, 31/12. 

682 En-Nisa, 4/54. 

683 En-Nahl, 16/125. 
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Hikmet, felsefT 684 , kelami 685 , fikhi 686 ve tasavvufi 687 yonii olan bir kavramdir. 
Kur'an’da ozellikle peygamberlere verilen bir bilgi ve giic olarak insam kotii ve yanlis 
yollara cliismektcn alikoydugu icin diigiince, kisiyi cehaletten kurtardigi icin bilgi ve 
akil anlaminda kullanilmistir. Buna gore hikmet, akil ve bilgi ile eyleme doniiscn ve 
kalbin onayini alan bir sonu 9 tur. 688 Bu sonucu elde etmek icin iradeye ihtiyac vardir. 
irade ise, bedene ait turn latifelerin devreye ginnesi ile gerceklcsen bir eylemdir. Yani 
bir insan, yanlis bir davramsta bulunabilir; ancak bu o davranisin yanlis oldugunu 
bilmedigi anlamina gelmez. insan zihnen dogruyu idrak elm is olsa da, davranislari 
farkli bir scy ortaya koyabilir. Bu anlamda zihin ile kalb farkli davranabilir. Bunu 
gidermenin yolu hikme rtir. 689 Bunun icin Kur’an’da “ Kime hikmet verildiyse, muhakkak 
ona iyilikten gok gey verilmigtir ” 690 denmektedir. Hadis’te de “ Allah kime hayir dilerse 
onu dindefakih kdar ” 691 dcnilmistir. 


Allah’in isimlerinden “Hakim” ve “Hakim” lafizlan bu kelimenin ilahi boyutunu 
ortaya koymaktadir. Kur’an’da Allah; “ hiikiim verenlerin en hayirlisi”, 692 
“hiikmedenlerin en hakimi ” 693 ’ scklindc tammlanmis; Kur’an, hikmet bilgisini ihtiva 
ettigi ve muhkem oldugu icin kendisini de bu ad ile vasillandirmistir. 694 Bircok 
peygambere hem “ kitap ” hem de “ hikmet ” verilmesi, Peygamberlerin toplumsal 
gorevlerinin ve mesajlarmin baglayicihgi a 5 isindan onemlidir ve aym zamanda hikmet, 
butiin peygamberlerin mesajimn ortak adidir. 695 


Hz. Isa, '"Ben size hikmet getirdim ve ayriliga dugtiigiiniiz geylerden bir kismim 
size agiklamak igin gel dim .” 696 ayeti ile insanlar arasidaki anlasmazliklarin hikmet ile 
coziilebileccgini ifade etmektedir. Bu ozelligi ile hikmet, her insanda hakki idrak edecek 


684 Kutluer, ilhan, “ Hikmet ” mad., DiA, Istanbul, 1998, XVII/503-511. 

685 Ozervarli, M: Sait, “Hikmet" mad., DiA, Istanbul, 1998, XVII/511-514. 

686 Koca, Ferhat, “Hikmet" mad., DiA, Istanbul, 1998, XVII/514-518. 

687 Kara, Mustafa, “ Hikmet' ’ mad., DiA, Istanbul, 1998, XVII/518-519. 

688 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 181-182; ibn Manzur, Lisanii’l-Arap, XII/142-143. 

689 Ornek olarak Bkz. el-Isra, 17/102; e§-§uara, 26/83; bu konunun afiklamasi ifin Bkz. Razi, 
Mefatihi’l-Gayb, V/516 vd.; Rosenthal, Bilginin Zaferi, s. 53 vd.; Kutluer, ilhan, Akil ve itikat , s. 
147 Sonmez, Biilent, Filozof vepeygamber, s. 28. 

690 el-Bakara, 2/269. 

691 Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman, es-Siinen, (I-IIl, Mukaddime, 24. 

692 el-A’raf, 7/87; Yunus, 10/109; Yusuf, 12/80. 

693 Hud, 11/45; et-Tin, 95/8. 

694 Hud, 11/1; Kur an’in isimleri kin Bkz. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, Ankara, 1979, s, 36. 

695 el-Bakara, 2/69; Al-i imran, 3/79, 81, 164; el-Maide, 5/110; el-Isra, 17/39; Lokman, 31/12; Sad, 
38/20. 

696 ez-Zuhruf, 43/63. 
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evrensel ortak bir deger ve oz olarak Kur’an’da yer almaktadir. Kurtubi, Ibn Abbas’in 
hikmet kelimesini “ giizele gotiiren ve girkinligi onleyen bir Him kendisi de “hah He 
batili ayiran bir dlgu" diye tammlar. 697 

Hikmet genelde felsefe ile csanlamli kullamlsa da, felsefe; daha cok “teorik” bir 
disiplin, hikmet ise; daha list bir bilginin pratige yansimasi olarak karsinuza 
cikmaktadir. 6 '® Bu yonii ile hikmetin hem pratik hem de teorik yonii csit oranda agir 
basarken, felsefede; pratik ve yasama don ilk alan hall f kalmaktadir. Felsefenin belki de 
en onemli acmazi, lilozollarin hayatlan ile dii§iinceleri arasinda dogrudan iliskinin 
kurulmamasidir. Felsefede ozel hayat farkli, cltistinceler farkli olabilmektedir. Ancak 
asil ikisi arasindaki uyum, eger bir de kisinin ve ccvrcsinin mutluluguna hizmet 
ediyorsa ve kendilerinden sonrakiler igin de yanlis bir gelenek baslalmiyorsa hikmetXn. 
Hakim, sadece akli bilgiye dayanarak (dolayli olarak) Peygamberin ulastigi hakikate 
ulasmaya cal 1 sir. Din ile hikmet iki z kardestirler. 699 tnsanin elde ettigi akli bilgi ile 
peygamberlere gelen vahiy arasindaki fark, vahyin peygambere ilahi alemden gehnesi, 
akli bilginin ise kisidc Allah’a (hakikate) doniik cabalar sonucu olusmasidir. 

Vahiy’de mutlak bir iliski, akli bilgide ise; mukayyet ve sinirli bir i 1 iski soz 
konusudur. Tabiri caiz ise Nebi’de hem asagidan yukanya, hem de yukandan asagiya 
dogru bir iliski vardir. Hakim’de ise, sadece asagidan yukanya dogru bir iliski vardir. 
Her iki ili§ki bicimindc de ilahi bir boyut vardir. 700 


Hikmet, bir vergidir. Bu yuzden Kutsal-Ruh, Hiristiyanhkta yedi bagis arasinda 
yer ahr. 701 Hikmetin bir sonu 9 , bir de siircc boyutu vardir. Yani bir is, hem izledigi sure? 
hem de sonu? itibari ile hikmete uygun olmahdir. 702 Sonu? olarak hikmet, diinya 
hayatinda, insan-evren ve varlik gerccgini biitiin boyutlariyla kavrama ve bu kavrayis 
cerccvcsinde dogru bir an lay is ve da v ran is olarak tannnlanabilir. 703 


697 Kurtubi, el-CamiuLi-Ahkami’l-Kur'an, Kahire, 1967, XVI/108. 

698 Sonmez, Biilent, Filozofve Peygamber, s. 14. 

699 ibn Rii§d, Felsefe-Din ili^kileri, Rev. Suleyman Uludag), Istanbul, 1985, s. 164. 

700 Sonmez, Biilent, Filozofve Peygamber, s. 106. 

701 Paul, Papa II. Jean, Akil ve iman, s. 81, dn. 48. 

702 Omek olarak Bkz. en-Nahl, 16/125. 

703 Mevdudi, Tefhim, 1/29; el-Behiy, Muhammed, inang ve Amelde Kur’dni Kavramlar, s. 30; Geni§ 
bilgi kin Bkz. Yaran, Cafer Sadik, “ Dinler Arasinda Ortak Ban^gd Bir Lafiz Olarak Bilgelik 
(Hikmet), Diinya Baribina Bir Katki Olarak Dinler Arasi Divalog (Sempozyum), Samsun, 2005, 
s. 173-178; Tan, Hikmet, Hikmet, s. 32-33; Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber, s. 17. 
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Mukatil b. Suleyman (150/767); hikmet’in Kur'an’da ogiit, 704 an lay is 705 , 
niibiivvet 706 , Kur'an’in tefsiri 707 ve bizzat Kur'an 708 seklinde 5 anlamda kullanddigim 
soyler. 709 Hikmet, esyanin ve nesnenin dogru ve oziine uygun olarak yerli yerine 
konmasidir. 710 Gazali bunu, ““ Evrende bundan daha giizel bir tasarim miimkiin 
degildir” 1 ' 1 ozdeyisi ile sembolize eder. 

3.2.3. Tefekkiir 

Etimolojik olarak “fikr/j£ kelimcsini inceledigimizde ihtiyac (fekr) ve 
diisiinme anlamlarinda kullanddigim 712 , ayrica yaygin olarak aklin kalp yardnm ile 
gerccklcstirdigi diisiince, derin an lay is ve nazar 713 anlamina geldigini goriiyoruz. Bir 
diisiinme faaliyeti olan tefekkiir, gelisigiizcl ve rasgele olamayip, belirli kurallar 
icerisinde, planli ve bir amac dogrultusunda olmaktadir. isfehani, bu kelimenin “ [fereke” 
fidinden Arapca kalb kuralina gore fekere kelimesine d6nii§tugunii ve anlamimn da “bir 
scyin gercegine ulasmak icin yapilan araslirma” oldugunu soyler. 714 Nitekim Kur’an’da 
tefekkiir; trim nesneler, olaylar ve oluslar iizerindc akil yiiriitiip bir sonucu aramak, ibret 
aimak, bir nesne, olay ve oluslarin gizledigi kabugu kaldirip gizli olan hikmete 
ulasmaya calismak olarak kullamlmaktadir. 715 

Kur’an’da “fkr/j£* “ sozciigiindcn tiireyen kelimeler, biri mazi, digerleri muzari 
olmak iizcre 18 yerde gecmcktedir. 71 ' 1 Bu ayetlerde yerin, gogiin 717 ve insan nefsinin 718 


704 el-Bakara, 2/231; Al-i Imran, 3/48; en-Nisa, 4/113. 

705 Meryem, 19/12. 

706 el.-Bakara, 2/251; en-Nisa, 4/54; Sad, 38/20; 

707 el.-Bakara, 2/269. 

708 en-Nahl, 16/125. 

709 , Mukatil b. Suleyman, el-Vucuh ve’n-Nezair, (n§r. Ali Ozek), istanbul, 1993, s. 28-29. 

710 Sonmez, Bulent, Filozofve Peygamber, s. 10. 

711 Gazali, Ihya V/3 5. 

712 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab. V/65. Her nedense ibn Manzur, bu kelirne hakkmda fazla bilgi 
vermemi§tir. 

713 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, V/358; Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, 578; Ibn Manzur, Lisanul- 
Arab, V/65; Asim, Kamus, 11/611. 

714 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, s. 578. 

715 Altmta§, Iglevsel Akil, s. 79; Unal, Ali, Kur’an ’da TemelKavramlar, s. 216. 

716 el-Bakara, 2/219, 266; Al-i Imran, 3/191; el-En’am, 6/50; A’raf, 7/176, 184; er-Ra’d, 13/3; en- 
Nahl, 16/11, 44, 69; Rum, 30/8, 21; Sebe’, 34/46; ez-Ziimer, 39/42; el-Casiye, 45/13; el-Ha ? r, 
59/21; el-Muddesir, 74/18; Yunus, 90/24; 

717 Al-i imran, 3/191. 

718 Rum, 30/8. 
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nasil yaratildigi uzerinde diisiinme emredilmektedir. Ayrica kissalar 719 ve meseller 720 ile 
diisiinme arasinda adeta nedensellik iliskisi kurularak 721 insan aklina miiracaat 
emredilmektedir. Fikir kelimesinin, 8 yerde “ ayet” kelimesi ile birlikte kullamlmasi, 
diisiinmenin bilgiye ve duyularm verilerine dayanmasi acisindan ayrica onemlidir. 722 

Terim olarak tefekkur; bir scy uzerinde zihni bir inceleme ve arastirma yapmak, 
akil yuriitmek, derin derin diisiinmek 723 ve bilinenden bilinmeyene diizenli gitmek 
demektir. 724 Bilgiden bilinene gotiiren giice fikir, bu kuvvetin faaliyetine de tefekkur 
denir. Tefekkur giicii, canli varliklar icindc sadece insanda vardir. Tefekkur, kalpte 
meydana gelen scyler icin soylenir. Demek ki, tefekkur, dii§unce uretme manasinda 
teemmul ve akli nazar cerccvcsindc dolasan bir kuvvettir. Bir baska ifade ile tefekkur, 
istenilene ulasmak icin, csyanin anlami hakkinda kalbin bir tasarrufudur. Kalbin 
lambasi hiikmunde olan tefekkur kanaliyla insanin, iyi ve kotii, yararli ve zararli olam 
biiyiik olciidc bilmesi ve hissetmesi istenmektedir. 725 Buna gore tefekkur, diisiinme yolu 
ile meydana gelen islevscl akli bir insa hareketidir. Akil, nazar ve tefe kk ur yoluna 
basvurarak, analiz ve sentez gorevini yapar. 726 Burada tefekkur, aklin bir fonksiyonu ve 
dinamik hali olarak karsinuza 5 ikmaktadir. Bu yonii ile tefekkur, aym zamanda 
felsefenin de temel baslangic noktasim olusturmaktaclir. Ciinkii felsefi analizler, 
tefekkur boyutunda gerccklcsir ve boylece hem tutarli hem de gecerli hale gelirler. 
Biitiin insani bilgiler tefekkiirun meyvesidir. 727 Kur'an, hem kendisi, hem de baska 
varliklar uzerinde diisiinmeyi emretmektedir. 728 

Kur'an’da mazi kalibi ile kullamlan fekere () 729 kelimesi ise, yuzeysel, basit ve 
onyargih diisiinme, tahminde bulunma ve kendi kendine soylemne anlamina 


719 el-A’raf, 7/176. 

720 el-Ha§r, 59/21. 

721 Geni§ bilgi ifin Bkz. Aydm, Mehmet S., Din Felsefesi, s. 282-283. 

722 Aydm, Mehmet, S. iqe Kritik Baki§, s. 93; Tefekkur konusu kin Bkz. Yavuz, Yusuf §evki, 
Kur’an-i Kerim ’de Tefekkur ve Tartipna Metodu, s. 45-60. 

723 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 578. 

724 Curcani, et-Ta’rifat, s. 168; Firuzabadi, Kamus, 11/159. 

725 Altmta§, flevsel Akil, s. 79. 

726 Ozcan, Hanefi, Mdturidi’de Bilgi Problemi, Istanbul, 1993, s. 171-172. 

727 Altmta§, flevsel Akil, s. 80. 

728 (,'ctin, Mustafa, ‘ Kur'an ’da Tefekkur LafzT’, DEUIFD, Izmir, 1994, VIII/45. 

729 “§iiphe vok ki o, dii§iindii ve olqtu biqti. Artik kahrolasi, nasil dlqtii Z>/fb'.”el-Miiddesir, 74/18-9. 
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gelmektedir. 730 Oysa Oysa Kur'an-i Kerim, bize diisiinmeyi fekkere kalibi ile degil, 
tefekkere kalibi ile yani derin, detayli ve anlamli du§unmeyi emretmektedir. 

Tefckkiir, varlik alamnda insan aklimn calismasi sonucu ulasilan bir bilgilenme 
bicimidir. Bunun sonucunda insan, bilgi, giizel ya§ayi§ ve huzur elde eder. Bu iic 
durum, birbiriyle ic icedir. Kalpte bilgi meydana gelince, kalbin durumu degisir. Kalbin 
durumu dcgisincc, organlarm faaliyeti de degisir. Yani, amel hale, hal bilgiye, bilgi de 
tefekkiire baghdir. Dolayisiyla, biitiin iyilik ve giizclliklerin basi, tefekkiirdiir. Bu 
anlamda tefckkiir, zikri de kapsamaktadir. Ciinkii tefckkiir, zikirden daha genel olmakla 
beraber, zikir olmadan tefckkiir de saglikli olmaz ve tek basina insam kesin bilgiye 
gotiirmez. 731 Tefekkiirde hem zikir (tezekkiir), hem de bilgi vardir. Tefekkiirde asil olan 
akil-kalp butunliigiiniin saglanmasidir. Zira kalp, aklin bir araya getirdigi anlamalari, 
tefckkiir sonucunda belli bir sira ve kurala gore diizcnler. Zaten anlamlar arasinda bir 
insicam yoksa onun adi tefckkiir olamaz. 732 Allah’in zati ile meleklerin, cinlerin, 
scytamn; ahiret, cennet ve cehennem gibi gayb aleminin simrlan icinc giren varhklarm 
mahiyeti hakkinda akil yiiriitmek, cliisiinmek, hayalin simrlarim zorlar ve gercegi 
yansitmayan absiirt varsayimlar iiretir. Bu nedenle bu konularda fazla diisiinmek uygun 
goriilmemi stir. 733 


Kur'an zann, varsayim ve dar g6rii§luliige karsi 9 ikarak bizi nesnelere dikkatli 
bir bicimdc bakmaya ve onlan inceden inceye anlamaya cagirir™ ve ozellikle insan, 
tabiat ve tarih iizcrindc diisiinmeyi tavsiye eder. Ancak dii§unmek, akil yiiriitmeyi 
gerektirse de, bunlar birbirinden biiyiik olciidc farkli §eylerdir. 735 Ciinkii asil du§iinme, 
bilgiye dayali, anlamli ve diizeyli olandir. 

Akil yiiriitme, aklin ilkelerine bagli kahnarak yapihrsa, dogru ve tutarli bir 
sonuca ulasilir. 736 insan, ancak, dogru tefckkiir sayesinde fay da ile zarar, dogru ile yanh§ 


730 Razi, Tefsir-i Kebir, XX/256; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, (Mecmuatiin mine’t-Tefasir i 9 inde), VI/ 
398; Elmalili, Hak Dini, V/420. 

731 Razi, Mefatih ’l-Gayb, 11/94. 

732 Altmta§, i?levsel Akil, s. 80-81. 

733 Peygamber Efendimiz, bazi konularda tefekkiire simrlama getirmiijtir. Bunlardan biri, Allah’m 
mahiyeti yani zati iizerinde dusiinmeyi yasaklayan hadislerdir. Bkz. Acluni, Ke$fii ’1-Hafa, Beyrut, 
1352, E310-311; aynca Bkz. Gazali, ihya, VI/762-764. 

734 Yunus, 10/101; el-Ankebut, 29/20; Al-i imran, 3/191. 

735 Sonmez, Biilent, Filozofve Peygamber, s. 85. 

736 en-Nahl, 16/68-69. 
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arasinda ayirim yapabilir. 737 Gece ve giinduzun yer dcgistirmcsi, 73S semamn kandillerle 
suslenmesi ve kusursuz olusu™ ve toplumsal yasalardan bahseden ayetleri 740 ve benzer 
konulari du§imen insan, mutlak bir varlik olan Allah ile iman sayesinde irtibata gecer ve 
“Rabbimiz! Sen bunlari bo§una yaratmadin ” 741 diyerek hayret ve heyecanla inancim 
yeniler. i§te tefekkuriin amaci, insanin varliktan yola £rkarak akd yolu ile Allah’a 
ula§masidir. 742 

3.2.4. Tedebbiir 


Arapca “ debere (jA) nin flil olarak anlami, olmek, pcsindcn gitmek, giin 
gecmek; Kur’an’da Hz. Yusufun kissasinda gccen sckliyle bir scyc sirtini donmek 743 ; 
“tefil” kahbmdan tedbir, isi idare etmek, sonu diisiinmek, tedbir aimak; “tefe’ul” 
babinda gelen tedebbiir ise, bir isin akibetini diisiinup tasinmak, yogunlasmak 
demektir. 744 


Kur’an’da, debbere (d-b-r) lafzi, degisik yapilarda 44 yerde gecmektcdir. 
Bunlardan 3 yerde 745 i§leri idare etmek, yonetmek; dort yerde derin anlayis ve tutarli 
diisunme, 74 ' 1 bazi ayetlerde de gecenin sonu 747 , kavimlerin sonu ve helak olu§lan 748 , bir 
ayette de, yonetici melekleri (el-miidebbirat/^'J' ) 749 ifade etmek anlaminda 
gecmektcdir. 750 Burada dikkatimizi cckcn en onemli husus, tedebbiir lafzinm tedbir 
alarak, gelecegi diisunerck yapdan du§unme ve eylemi birlikte ifade etmesidir. 


Tedebbiir, tefekkure yakindir, ancak tefekkiir, kevni; tedebbiir ise sozlu 
ayetlerden yola cikarak bir isin ya da soziin sonu ve akibeti hakkinda diisunmekle kalbin 


737 el-Bakara, 2/ 219; el-En’am, 6/50. 

738 Al-i Imran, 3/190. Bu ayet ile ilgili olarak Hz. Ai§e, ” 'Allah yeri ve gogii yaratti” ayetini okuyup 
da tefekkiir etmeyenlereyaziklar olsun ’ hadisini aktanr. Bkz. Zemah^eri, el-Ke^af 1/237. 

739 el-Miilk, 67/3-5. 

740 er-Ra’d, 13/3; Rum, 30/21. 

741 Al-i imran, 3/191; aynca Bkz. Fussilet, 41/53 

742 Altmta§, flevsel Akd, s. 81-82. 

743 Yusuf, 12/25, 27, 28. 

744 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, VIII/164; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 237 ibn Manzur, 
Lisanii ’l-Arab, IV/268. 

745 Yunsu, 10/3, 31; er-Ra’d, 13/2. 

746 Bkz. en-Nisa, 4/82; el-Mii’minun, 23/68; Sad, 38/29; Muhammed, 47/24. 

747 el-Miiddesir, 74/33; et-Tur, 52/4. 

748 el-En’am, 6/45; el-A’raf, 7/72. 

749 en-Naziat, 79/5. 

750 Elmalili, HakDini, VIII/510. 


90 



tasarrufta bulunmasi demektir. 751 Tedebbiir, derin cliisiinccyc dayali bir eylem olarak 
etkisini kalpte gosteren gelecege yonelik zihni bir tasarim ve planlama tarzidir. 752 


Kur’an ayetleri iizerinde tedebbiir edilmesinin amaci, mesajin arka planim 
deruni bir sckilde kavramaktir. 753 Kur’an, diisiinmeyi sinirlandirmiyor; aksine; “ Onlar 
Kur’an'i diisjunmuyorlar mi? Yoksa kalpleri kilitli mi ?” 754 ve benzeri ayetlerle 
cliisiinmeyc gen is bir alan aciyor. Zira her scyin bilgisi, ancak cliisiince eylemi ile 
kazandabilir. Hatta bu anlamda insanin dii§iinme eylemi ile kalbi fiillerinden sorumlu 
olup olamayacagi bile tartisilmistir. 755 Kur’an bize, yasadigimiz zaman diliminde veya 
gecmistc cakilip kalmanm yerine, “ hali hazir” dan “dteye” bakmamiz uzerinde siklikla 
uyardarda bulunur. Son kitap, gccmisin tarihsel argiimanlarina tuttugu projeksiyonla 
insan bilincinde uyarici etkiler yaratarak “he«”imizi harekete gecirmeyi amaclar. 75 ' 1 Bu 
konu ile ilgili olarak Abdullah b. Mes’ud: “Her kim, oncekilerin ve sonrakilerin ilmini 
arzularsa Kur ’an ’i harmanlasin, O ’nu iyice tedebbiir etsin. ” 151 denmistir. insan, 
kapasitesi oranmda Kur’an’in mesajim anlayabilir. Ciinkii Kur’an, anlasilsin ve geregi 
yapdsin diye insanhga indiril mistir. 


Bir mesaji anlamak icin, her scydcn once o mesaji gonderene karsi onyargdi 
olmamak, saygdi olmak, dinlemek ve onyargdardan uzak olmak gerekir. 758 Hz. Ali’nin, 
“Anlamayarak yapilan ibadette, tedebbiirsiiz Alusiinccsiz gerceklcscni kiraatte hayir 
yoktur” 159 demesi, akla dayali bilgi ile anlamanm onemine isarct etmektedir. insan, 
Kur’an’i sozciiklerin diliyle okurken, zihni ve kalbi melekeleri ile de onu kavramaya 
calismalidir. Isle burada tedebbiir devreye ginnektedir. Tedebbiir, gcnis bir diisiince 
yelpazesinde aklin aktif hale gccme bicimidir. Her scydcn once dogru bir dii§iinceye 
sahip olmak icin bu cliisiinccnin ilkelerini kavramak ve ona gore adnn atmak 
gerekmektedir. i§te dogru bir dunlin me yasasi olan tedebbiir, Allah’in insanin seviyesine 


751 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 238; Ibn Manzur, Lisanii ’l-Arab, VI/273. 

752 Altmta§, i§levsel AM, s. 85-86. 

753 Altmta §, i$levsel Akil, s. 86; §entiirk, Mustafa, Kur'an ’da Akii, s. 123-124. 

754 Muhammed, 47/24. 

755 Geni§ bilgi igin Bkz. Izutsu, Toshihiko, Islam Dii$iincesinde iman Lafzi, (gev. Selahattin Ayaz), 
Istanbul, 1984, s. 195-219. 

756 el-Bakar, 2/170; en-Nisa, 4/11; el-Maide, 5/104; el-En’am, 6/91, 148; el-A’raf, 7/70, 173; Hud, 
11/62, 87, 109; Ibrahim, 14/10; en-Nahl, 16/35; Sebe’, 34/43; Yasin, 36/6; es-Saffat, 37/17; el- 
Vakia, 56/48; 

757 Gazali, Ihya, 1/290. 

758 Altmta§, iglevsel Akil, s. 86-87. 

759 Gazali, Ihya, 1/287. 
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gore ortaya koydugu onemli akil ilkelerinden biridir. Her insan kendi kapasitesi 
nispetinde onu anlamaya ve anladiklarmi hayata intikal ettirmeye calismakla 
yukumludiir . 760 

3.2.5. Tefakkuh 


Sozlukte fikih (<aa) kelimesi, “anlayis, yaratici akd, kivrak zeka sahibi olmak, bir 
scyi derinligine bilmek, konusanin soziinden maksadmi iyice anlamak, bilmek, 
kendisine hukmun ilistigi gizli manaya vakif olmak ” 761 gibi anlamlara gelir. Curcani, 
Allah icin “fakih” kelimesinin kullamlamayacagim, ciinkii hicbir seyin Allah’tan gizli 
olmadigim soyler . 762 Isfehani ise, fikih ilmi icin, “ olgusal duzlemde gorunen ve 
bilinenden hareketle, duyuiistu hakikatlerin bilgisine ula§maktir ki, bu ilimden daha 
dzel bir anlama sahiptir ” 763 der. O halde frkih, soz ve fullerin amaclarini kavrayacak 
sckilde keskin ve derin anlayis ve zeka demektir. Aklin bir isleyis turn olan frkih, sozlii 
ve sozsiiz mesajin ne demek istedigini kavramak, muhatabin maksadmi hitabindan 
anlamaktir. Kur’an’dan anladigimiz kadariyla Me kk eli miisrikler, siiphe ve sehvet 
diiskiinii olduklari icin, Allah’in kendilerine verdigi Rabbani tekliflerdeki yiice 
menfaatlere vakif olmaya gayret gostermediklerinden, Kur’an’da fikihsizhkla 
nitelcndiri 1 misler ; 764 yani bu mesaji duyuyorlar ama onyargilarindan dolayi anlamiyorlar 
ve anlamak istemiyorlar . 765 


Kur’an’da, aklin bir fonksiyonu olarak geccn frkh kelimesi ve turevleri , 766 cogul 
olarak 20 yerde gccmcktedir . 767 Kalbin fonksiyonlarmdan biri olarak 7 yerde ozellikle 
soziin (kavl ve hadis) iyi anlasilmasi icin kullamlmakta ve insanlar anlamamakla itham 
edilmektedir. Aynca bu anlama isi, daha 50 k toplumsal (kavim) bir nitelik ile 
iliskilcndirilmcktcdir . 768 Bir yerde “ hadis” sozii ile birlikte o topluluga ne oluyor ki 

760 Altmtaij, i§levsel Akil, s. 87. 

761 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, III/370; ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, X1II/522; Ciircani, et- 
Ta 'rifat, s. 168. 

762 Curcam, et-Ta ’rifat, s. 168. 

763 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, s. 577; Fikih kelimesinin anlami igin Bkz. Karaman, Hayrettin, 
“ Fikh ” mad., DiA, Istanbul, 1998, XIII/1-14. 

764 en-Nisa, 4/78. 

765 Altinta§, i§levsel Akil, s. 88. 

766 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s.577. 

767 Nisa, 4/78; el-En’am, 6/25, 65, 98; el-A’raf, 7/, 179; el-Enfal, 8/65; et-Tevbe, 9/81, 87, 122, 127; 
Hud, 11/91; el-isra, 17/44, 46; el-Kehf, 18/57, 93; Ta Ha, 20/28; 48/15; el-Ha ? r, 59/13; el- 
Miinafikun, 63/3, 7. 

768 §enturk, Mustafa, Kur ’an ’da Akil, s. 127. 
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soz anlamaya yanapmyorlar? 769 , U 5 yerde “kavl/sdz ” ile dort yerde sozun anlasilmasi 
anlaminda 770 , yedi yerde “kalp” kelimesiyle 771 , u? yerde olumsuz, bir yerde olumlu 
olmak iizere toplam dort yerde “ kavrn ” kelimesiyle 772 , bir yerde de dinde fakih olmak 
anlaminda 773 kullamlmistir. Dinde fakih olmak, dinin emirlerinin inceliklerini ve onemli 
ayrintilarmi dogru bir sckilde bilmek, anlamak ve yeni durumlara gore yeni dogru 
yorumlar getirebilmektir. Isle aklin bu islcvi, “Kur'an Akli”nm belirgin ozelligidir. 

FikhQ tmenin karargahi, kalptir. Bundan dolayi Kur’an, fiilen fikhetmenin odak 
noktasi olarak kalbi zikreder. Bircok ayette, kendi ozgiir iradeleriyle, kalplerini hakikate 
kapatan ve kulaklarmi dinlemekten ve anlamaktan alikoymak suretiyle kalpleri, ilahi 
mesaji anlamaktan mahrum olanlar anlatilirken ‘ fikih ” kelimesi kullamlmistir. Bu 
anlamda Kur’an’da “kalp-fikti’’ 1 iliskisinin fonksiyonel anlamda birlikte kullamlmasi 
oldukca anlamlidir. Zira kalp var oldugu halde fikhetme yoksa isle o zaman insan, asil 
var olma degerini kaybeder. Bu sebeple Allah, Him, fehm, idrak, ince ve derin anlayis 
anlamina gelen fikhi, inkara sarllantms olan kimselerin, -ozellikle munafiklarin - 774 
kalplerinden cikarmistir. Onlarin kalpleri vardir, ama bununla idrak edemezler. Demek 
ki, frkhedebilmek icin her scyden once iman etmek gerekmektedir . 775 Buna gore fikh 
kelimesi, “/7/m” ve ‘ fehm ” kelimesinden daha ozel bir anlam tasimaktadir . 776 Hadis’te de 
“Allah kime hayir dilerse onu dinde fakih kilar ” 777 denilmesi bu anlamda onemlidir. 
Ciinkii fikdi, muhatabin maksadim hitabindan anlamaktir ki bu ozellige sahip kisiye 
‘fakih” denir. Fakih ise, hiikmun ilistigi gizli manalari re’y ve ictihat yoluyla cikaran 
kimse demektir . 778 


769 en-Nisa, 4/78. 

770 Hud, 11/91; TaHa, 20/28; el-Kehf, 18/93; 

771 et-Tevbe, 9/87, 127. 

772 el-En’am, 6/98; Enfal, 8/65; et-Tevbe, 9/127; el-Ha§r, 59/13. 

773 et-Tevbe, 9/122. 

774 el-Miinafikun, 63/3, 7. 

775 Altmta§, flevsel Akil , s. 88. 

776 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 577; Asim, Kamus, IV/823; Karaman, Hayrettin., “Fikh”, DIA, 
CXIII/1; A 9 ikgen 9 , Islam Kultiimniin ba§langi 9 a^amasmda fikih kelimesinin, bugiinkii “ bilim ” 
anlaminda kullamlmadigim, daha sonraki donemlerde bugiinkii anlamm verildigini soyler. Bkz. 
Alparslan A 9 ikgen 9 , “ Kur’an ’da Him Lafzi Qerqevesinde Tarihsellige Bir Baki§ ve Bunun Tefsir 
Yontemine Katkisi ”, s.191-192. 

777 Darimi, Mukaddime, 24. 

778 Altmtaij, flevsel Akil, s. 89. 
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3.2.6. Tezekkiir 


Arapca cogulu “ziikur” ve “ezkar” olan zikr (jS2) kelimesinin Kur'an-i Kerim’de 
ge?tigi sckliylc mastar olarak anlami, hatirlamak, anmak, hafizada tutmak, ezberlemek, 
uyarmak ve bilgileri korumak, bir scyi telaffuz etmek, unutmamak icin bir scyi zihinde 
hazir bulundurmak, gaflet ve nisyandan kurtulmak, yani zihni canli, diri tutmak; isim 
olarak da, sadirda hasil olan §ey, dilin zikri, itaat ve ceza, be§ vakit namaz, beyan, 
Kur’an, Hadis, scriatlari bilmek, sc ref, siikiir, cuma namazi ve kalbin zikri, san, scrcf, 
ovgii gibi anlamlara gelmektedir. 779 

Kur’an’da “zikr” kelimesi, 17 farkli anlamda top lam 296 yerde gecmektcdir. 
Cok zengin ve onemli mesajlan kapsayan bu kelime, tarih boyunca insanlarm yasadigi 
gercckleri anlatip onceki olaylardan ders almayi tavsiye eden uyari ve hatirlatmalari 
ifade etmektedir. Insan unutan bir varlik oldugu icin, Cenab-i Hak, insanlara zikir ile- 
Kur'an’in diger bir adi- unuttuklarim hatirlatmakta ve insanlarm bu zikre kulak vererek 
gercegi idrak etmelerini istemektedir. 780 

Zikr kelimesinin en onemli anlamlarindan biri hafzadw. Ancak zikr, bundan 
daha gen is ve kapsamlidir. Ciinkii hafiza; bir scyi koruma, muhafaza etme ve 
yedeklemedir. Zikr ise; bir §eyin hem elde edilmesi, hem de onceden elde edilen ve 
unutulmaya terk edilen scylcrin hatirlanmasidir. 781 Hifz, duyu organlari ve akd yolu ile 
ogrenilen bir bilginin beyinde koruma altina ahnmasi ve kaybolmaya yiiz tuttugu 
takdirde aklin giicii ile onu geri getinneye muktedir olma yetenegidir. 782 Zikr ise, 
unutulan bilgilerin hafiza ve diger duyu organlarimn yardnni ile birlikte yeniden 
hatirlanmasidir. Cogunlukla bu hal, zorunlu bilgilerde medyana gelir. Zikrin hem kalp, 
hem dil hem de diger organlari kapsayan gen is bir boyutu vardir. 783 


779 el-Bakara„ 2/ 198, 200; el-Kehf, 18/63; el-Enbiya, 21/7, 10,50,105; Sad, 38/43; ez-Zuhruf, 43/44; 
et-Talak, 65/10; el-Insan, 76/1; el-in§irah, 94/4; Aynca Bkz. Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 
V/346; Ibn Manzur, Liscinii ’l-Arab, IV/308; Asim, Kamus, 11/346. 

780 Sonmez, Bulent, Filozof ve Peygamber, s.28. 

781 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 259. 

782 Altmta§, i§levsel Akil, s. 82. 

783 el-Bakara, 2/152; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 259; zikir icin aynca Bkz. Razi, Fahreddin, 
Tefsir-i Kebir, IV/71-72. 
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Aynca zikir kelimesinin yakin anlam iliskisi icindc oldugu diger bir kelime 
tefekkiirdm. Kimi bilginler, tefekkurii 784 , kimi bilginler de tezekkurii daha iistun ve 
kapsayici gormiislcrdir. 785 Ancak tezekkur, bilginin daha cok kalb boyutunu, tefekkiir ise 
akil boyutunu olusturur. Bu nedenle tefekkiir, araclar yolu ile amaclari elde etmeye 
yarayan yani deliller ve ilkelerden yola cikarak dogru dii§unebilmesi, tezekkur ise, arzu 
edilen bir scyin aranarak elde edilmesi icin, gecmise yonelik diisiinme scklidir. 7 "' 
Unutulani hatirlamak olan “tezekkur”, bir bakima aklin hafiza ile ilgili bir kismidir. 
Buna gore tefekkiir; yeni bilgiler elde etmek, tezekkiir ise; eski bilgileri ve bu arada 
unutulanlari ortaya koyarak varligin bilincine erme cabasi 787 olarak tannnlanabilir. 

Ibn Sina, tezekkiiru, zihinden silinmis olan bir scyi geri dondiirmeye yarayan bir 
gii? 788 olarak tannnlarken, Fahreddin er-Razi, bunu unutma ile iliskilendirir ve 
hatirlamanin bir sonucu olarak goriir. Razi’ye gore zikr, zihinde kaybolan sckilleri geri 
dondiirmeye calismaktir. Ciinkii idrakten once bir kaybolma (zeval) soz konusu degilse, 
bu idrak bir zikir olarak isimlendirilemez. 789 Burada Razi, unutmayi, zikrin meydana 
gelmesinin sarti olarak goriir. Oysa zikir, tezekkiiriin neticesi olmaktan daha geneldir. 
Bu kuvvet, bazen tamamen silinmese de soniik olana dinamiklik kazandirmak seklinde 
de tezahiir edebilir. islek bellek diyebilecegimiz tezekkiir faaliyeti, insan deneyimlerinin 
bir tiir norolojik kopyasimn cikarilarak saklandigi bir kara kutu gibidir. 790 Gazali ise 
tezekkiirii, biri onceden hatirmda olan scyi unuttuktan sonra yeniden hatirlamak; digeri 
ise yaratilista kendisinde mevcut olan bir scyi hatirlamak 791 olarak ikiye ayinr. 

Zikir kelimesinin gaflet ve nisyan kelimeleri ile onemli bir anlam iliskisi vardir. 
Gaflet; insamn isteyerek hatirda tutulmasi gerekeni terk etmesi, nisyan ise; istemeden 
unutmasidir. Bu yiizden Kur’an’da “safari unutanlardan olmaV ’ yerine “ safari 
gafillerden olma!” 792 dcnilmistir. Unutmak, sorumlulugu hall(letmektc, ancak kasitli 


784 Gazali, ihya, IV/767. 

785 Tefekkiir ile Tezekkiir mukayesesi kin Bkz. Altmta§, flevsel Akil, s. 83-85. Aynca “tezekkur” 
kelimesinin dil afismdan analizi kin Bkz. §entiirk, Mustafa, Kur'an ’da Akil, s. 120-122. 

786 Altmta§, flevsel Akil, s. 83. 

787 el-Behiy, Muhammed, inanq ve Amelde Kur’ani Kavramlar, s. 27; Kardavi, Yusuf, el-Akl ve’I- 
llm fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire, 1996, s. 52. 

788 ibn Sina, e§-§ifa, Tahran, 1303, s. 339; Altmta§, t$levsel Akil, s. 83. 

789 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, II/187. 

790 Altmta§, flevsel Akil, s. 83. 

791 Gazali, ihva, 1/219. 

792 el-Cevziyye, ibn Kayyim, Medaricii’s-Sdlikin, 11/187; Altmta §, i§levsel Akil, s. 82. 
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unutma denebilecek gaflet aksine cezayi arttirmaktadir. Bununla beraber unutmama 
konusunda da insanlar uyarilmistrr. 793 Ciinkii insan, nisyan ile malul oldugu icin 
“ hatirlatmaya ” cok ihtiyac duyulmu§tur. Hatirlama; insan zihninde zamanla 
kullamlmayan bilgilerin ve sembollerin geri donduriilmesidir. Zcmahseri, yagmurun olu 
topragi diriltmesi gibi, bir akletme bicimi olan zikrm de kalpleri oyle dirilttigini 
soyler. 794 Kur’an’da “Eger bilmiyorsamz, zikir ehlinden sorunuz” m ayeti de bilme ve 
zikr arasinda kurulan bu dogrudan iliskiyc delalet eder. Burada zikrm hem bilgi 
kaynagi, hem hatirlama, hem de bilgi ogrenme araci oldugunu goruyoruz. 


Diger taraftan nefsin onemli tuzaklarindan biri olan, gaflet, dini ve ahlaki bir 
terimdir. 796 Kur'an-i Kerim’de bu kelime, genelde zikir kelimesinin ziddi olarak 
kullamlmistir. Bir scyi bile bile terk etmek gaflet, bilmeden terk etmek ise nisyan olarak 
tanlmlanmistir. Kur'an, hayvanlardan daha asagi seviyede bulunan ve kalpleri muhurlu 
olanlan ise gafil diye niteler. 797 Kur'an, Miiminlerin ise, gafil olmamalarmi emreder 798 ; 
aksi durumda cehennemlik olacaklanm belirtir. 799 


3.2.7. ilim 


ilim kelimesi Arapcada kok olarak (“alem ”); yuksek dag, iz, isarct, alamet, 
sembol, sancak, bayrak gibi anlamlara gelir. 800 Sancak komutan ve ordunun, bayrak da 
ulkenin ve simrin isarcti oldugu icin bu unvam almistir. Bu kelime, isarct anlaminda 
hire ok obje icin 701 -omegin yollarm ve dinlerin sembolleri icin- kullamldigim goruyoruz. 
Yine cami kubbe ve minarelerinin tepesinde bulunan ay-yildiz icin kullandan alem, bu 


793 Ornek olarak “ unutmama ” ile ilgili ayetler ifin Bkz. el-Kasas, 28/77; el-A’la, 87/6; ornek olarak 
“ hatirlama ” ile ilgili ayetler kin Bkz. el-Bakara„ 2/40, 47, 63, 122, 231; el-Maide, 5/13; el- 
En’am, 6/70; ibrahim, 14/5. 

794 Zemah§eri, el-Ke^af, IV/67. 

795 en-Nahl, 16/43. 

796 Gaflet: “terk etme, dalgmlik, dikkatsizlik, yanilma, ihmal, bir §eyi yaparken veya soylerken 
ayrmtilari gozden ka?irarak hata yapma, savsaklama ve ozen gostermeme; bir konuda duygularm 
etkisinde kalarak gorevi aksatma, ihmal etme, yanli§ yapma, zarar gorme, nefsin yanli§ bir §eye 
tabi olup zamam bo§a ge 9 irmesi; “yeterince uyamk ve dikkatli davranmama sonucu insanda 
meydana gelen yamlgi hali.” Bkz. Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 543; Ciircani, et-Ta’rifat, s. 
162; Uludag, Siileyman, “ Gaflef , Istanbul, 1996, D.i.A., XIII/283. 

797 el-A’raf, 7/179. 

798 el-A’raf, 7/205. 

799 el-A’raf, 7/146; Yunus, 10/7-8; 21/1: 

800 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 11/153; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 514; ibn Manzur, 

Lisanii’l-Arab, XII/419; Asim, Kamus, 1V/412; Rosenthal, ilim ” kelimesinin Eski Yunan ve 

Eski Ahid’de benzer yapilarda ge 9 tigini sdyler. Kelimenin semantik yapisi kin Bkz. Rosenthal, 
Franz, Bilginin Zaferi, s. 21-26. 
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anlamda Kur’an’da da kullamlmistir. 802 Aynca, Allah’in varligina bir isarct, sembol ve 
delili ifade etmek icin, evrenin genel adi olarak kullanilmaktadir. 803 

isfeham, ilmi, “bir scyin ozunii bilmek” yani bir scyi bizatihi bilmek ve bir scyin 
kendisiyle var ya da yok oldugu scyi, -yani o varsa o scyin var, yoksa o scyin de yok 
oldugunu- bilmek anlaminda oldugunu soyler. 804 

ilim\ teorik ve pratik olmak uzere ikiye ayrilir. 805 Ayrica ilme marifet diyenler de 
olmustur. Ancak ilim ve marifeti es anlamli saymak, Allah’in bilgisi ile insanin 
bilgisinin karisUrilmasi a 5 isindan problemlidir. 806 Marifet, inkarin ziddi olup, bir scyi 
tefekkiir ve eserini diisunerck bilmek; ilim ise bir scyin ozunii bilmektir. Bu acidan ilim 
daha kapsamlidir. (^'iinkii marifet bir yoniiyle bilmek, ilim ise; biitun yonleriyle 
bilmektir. Bunun icin ilim Allah icin kullamlmakta ama marifet kullamlmamaktadir. 807 
Kur’an, ilim kelimesini mutlak surette Allah’a isnat ctmistir. £unku O her scyi hakikati 
ile ve gercektcn bilir. Insanlara gelince gaybi hususlarda peygamberler dahil kimsenin 
bir scy bilmedigini ifade ctmistir. 808 Bunun clisinda insanlarm kesin olarak 
bilebilecekleri, bir delile ve alamete dayanarak bir bilgi sahibi olacaklan 
gostcrilmistir. 800 Allah’a izafe edilebilecek yegane fazilet olan ilim 810 Ilahi sifatlarm 
anasidir. 811 

Kur’an’da ilim kelimesi, degisik formlarda 462’si Mekki ayetlerde, 392’si 
Medeni ayetlerde olmak iizere toplam 854 yerde, 90 gunlukla bilgi, bilme, akil yuriitme, 
diisiinme ve anlama ile ilgili ayetlerde gccmektcdir. 812 


801 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 514; Rosenthal, Franz, Bilginin Zaferi, s. 26. Nitekim gemilerin 
denizlerde daglara benzetilmesi nedeniyle bu anlamda kullamldigim gormekteyiz. Bkz. e§-§ura, 
42/32; er-Rahman, 55/24. 

802 ez-Zuhruf, 43/61; Bilgi kin Bkz. Elmalili, Hak Din, VI/4281. 

803 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 514; Rosenthal, Ragib el-isfahani’nin bilgi tammimn pek net 
olmadigim soyler. Bkz. Rosenthal, Franz, Bilginin Zaferi, s. 37-38, dn. 1. 

804 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 513. 

803 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 513. 

806 Tungbilek, Hasan Hiiseyin, Islam Diifiincesinde Allah in ilmi, Istanbul, 2003, s. 21-34; §enturk, 
Mustafa, Kur'dn ’da Akd, s. 132. 

807 Asim, Kamus, III/672, IV/410. 

808 “Ancak elfileri iqinde (Pevgambereler) razi oldugu kimseler hang ” bkz. el-Cinn, 72/27. 

809 Atay, Hiiseyin, Kuran ’da islam Esaslan, s. 147 - 168. 

810 Rosenthal, Franz, Bilginin Zaferi, s. 131, dn. 94. 

811 Rosenthal, Franz, Bilginin Zaferi, s. 131. 
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ilim kelimesi; Allah’in bir sifatf 13 , hem de Tiirk^ede bilgi ve bilimin karsiligi 
olarak kullamlmaktadir. 814 Kiilturiimuzde “ilim/^ ”, alem/^ ”veya “alem / ^ ” 815 , 
aynca malum, malumat, alim, muallim, talim ve talimat gibi kelimeler yaygin bir 
kullamma sahiptir. islam, ilim dini ve onun meydan getirdigi medeniyet de bir ilim 
medeniyetidir. 816 £unku ilim, insamn insan olmasimn en temel ayinci vasiflarindandir. 817 


Kur'an, kendi tezini bilgiye dayandirdigi gibi muarizlarindan da bunu istemektir. 
Kur'an kesin bir bilgiyi olcii alir. Kesin bilgiye ve delile dayanmayan herhangi bir fibrin 
bilgi karsisinda gcrcekten hicbir degeri olmadigim kabul eder. Kur'an, varligi insana 
gore biri; goriinmeyen, gizli, ruh ve gayb alemi, digeri; goriinen, asikar olan dis ve 
maddi alem olmak iizere ikiye ayinr. insamn bilgisi sadece dis ve maddi alemde 
cereyan ettigi icin insamn bu alemde soyleyecegi sozlerin delile dayanmasi ve kesinlik 
ifade etmesi mumkundur. insan duyular aracihgi ile etrafinda bulunan varlrklardan 
haberdar olabilir. Onda olan akd ve zihin sayesinde bu duyularm dis alemden elde ettigi 
intibalar bilgiye cevrilir. Bundan dolayidir ki insana ancak duyulari ile elde ettigi ilme 
uymasi emredilmis, kalbi ve duyularimn bu ilimden sorumlu tutulacagi bildirilmistir. 
Gizli aleme gelince, insan bilgi elde etme vasitalan ile o die me nufuz edemez, ciinkii o 
alem, duyular sahasimn disindadir. Onun hakkinda soyleyecegi soziin bir delile 
dayanmasi gerekir. Bu hususta kendi duyulari bir delil te§kil etmediginden baska bir 
vasitaya ihtiyac vardir. 818 


Kur’an, bilginin kaynaklan arasinda vahyi zikreder. Allah, Hz. Adem’e 
(esyanin) isimlerini ogreterek (ta’lhn) bilgi veren 819 , bizim bilmedigimizi bilen 820 ve onu 


812 Rosenthal, Tiirk?eye “bilgi” olarak 9 evrilen “ilim” kelimesinin, degi^ik versiyonlan ile Kur’an’da 
750 yerde ge 9 tigini soyler. Yine Rosenthal’a gore, Islam Medeniyetinde ve Kur’an’da ilim 
sozeugii kadar yaygin bir kullamma sahip ba§ka bir kelime neredeyse yoktur. Hatta bu tespitin 
tevhit, din gibi Kur’an’in temel lafizlan i 9 in bile ge 9 erli oldugunu ve islam'in kendisi olarak 
algilandigim soyler. Aynca ilim kelimesinin ingilizceye “knowledge” olarak 9 evrildigini, tarn 
kar§ilamasa da en dogru bir 9 eviri oldugunu soyler. Bkz. Rosenthal, Franz, Bilginin Zaferi, s. 12. 

813 Yavuz, Yusuf §evki, “Ilim” mad., DlA, Istanbul, 2000, XXII/108-109. 

814 Kutluer, Ilhan, " ilim” mad., DIA, Istanbul, 2000, XXII/109-114. 

815 Alem, Suryanice’de “olmin ( 9 ag)” yani sonsuzluk ve asir anlamlarma gelir. Bkz. Arkoun, Kur'an 
Okumalari, s. 221 

816 Bagdadi, Abdulkahir, Usulu’d-Din, Beyrut, 1981, s. 33-36; Rosenthal, Franz, Bilginin Zaferi, s. 
38; Aydm, Mehmet, S. islam’in Evrenselligi, s. 75-100; Bilgi ve cehalet lafizlan kin Bkz. 
Rosenthal, Franz, Bilginin Zaferi s.28-33. 

817 Rosenthal, Franz, Bilginin Zaferi s. 28. 

818 Atay, Hiiseyin, Kuran ’da islam Esaslan, s. 147 - 168. 

819 el-Bakara, 2/31. 

820 el-Bakara, 2/30, 216, 232, vd. 


98 




bize ogreten 821 , gayb ve sehadct alemini bilen 822 ve ilmi her scyi ku§atandir. 823 Buna 
mutlak bilgi denir. 824 Allah’in bu bilgisi, peygamberler aracihgiyla 825 insanhga gel mi stir. 
Bu anlamda vahiy, insanlik diinyasina indigi andan itibaren ilimdir. 826 

Kur'an, bilginin kesinlik ifade etmesi gerektigini soyler. Kesinlik ifade etmeyen 
ve zanna dayanan bilginin arastirilmasini ve test edilmesini ister. Mesela, insana, 
“hakkinda bilgin olmayan geyin archna diigme ,,S27 ayeti ile bilmeden konusmayi 
yasaklamaktadir. Aynca miinafiklarin bir davramsi olarak zikredilen “...sadece yalan 
sdylerler. ,,m “Sadece zanna uyuyorlar. Zan ise big giiphesiz hakikat bakimindan bir gey 
ifade etmez* 29 ayetleri, dogru bilgi ile yard is bilgi arasindaki ayirima dikkat etmesi 
a£isindan dikkate degerdir. 

Diger taraftan Him kelimesi, anlam olarak cunel ile de yakindan iliskilidir. Buna 
gore, once bu bilgileri bilmek, sonra inanmak ve daha sonra yasamak gelmektedir. 
Kur'an’in bilgiye bu kadar onem vennesi, onun bilgi merkezli bir mesaj vermesinden 
kaynaklanmaktadir. ilim lafzinm Kur'an’da; Allah’in mutlak bilgisi, vahyin getirdigi 
bilgi ve mu’minin vahiy yardnni ile elde ettigi imani bilgi gibi anlamlarda kullamlmasi 
da bunu desteklemektedir. 830 

3.2.8. Basar 

Arapcada “ basar ( j^->) ” lafzi; gorme eylemini gerccklcstircn ve adina goz 
denen maddi organa verilen bir isimdir. Semantik acidan bu kelime; zirh, kan, parlak 
las, kirec tasi, pamuk, elbisenin kollar disindaki govde kismi, kesmek, iki mesin 
par 5 asmi birbirine dikmek icin bir araya getirip kavusturmak, birisine bir isi tarif ve 


821 el-Alak, 96/4. 

822 el-En’am, 6/73. vd 

823 j) )vesea fiili igin Bkz. el-En’am, 6/80, el-A’raf, 7/89. ayetlerine, ehate (=^1*-') i^in Bkz. et- 
Talak, 65/12. 

824 $entiirk, Mustafa, Kur’an Akh, s. 133. 

825 el-Bakara, 2/120; Al-i Imran, 3/19, 61. 

826 er-Ra’d, 13/37; bu konu i?in Bkz. Cuveyni, imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Meali Abdulmelik, 
Kitabu’l-irsadila Kciva’idi’l-Edilleit fi Usidi’l-i’tikad, Tahk. Es’ad Temim, Beyrut,1992, s. 33. 

827 el-isra, 17/36. 

828 ez-Zuhruf, 43/20. 

829 en-Nisa, 4/157; el-Casiye, 45/24; en-Necm, 53/28. 

830 Aipikgeng, Alparslan, “ Kur'an ’da Ilim Lafzi Qerqevesinde Tarihsellige Bir Bakig ve Bunun Tefsir 
Yontemine Katkisi”, Kur'an’i Anlamada Tarihsellik Sempozyumu, Istanbul, 2000, s. 188 
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izah etmek, gerek konu§ma, gerek yiiriiyiistc ortada olmak, ev veya cadirlardaki 
boliimler arasindaki hoi, antre gibi gen is ve farkli anlamlarda kullamlmistir . 831 

insanlar, duyu organlari ile aldiklarmi ic alemlerindeki yetilerle anlamlandinp 
ortaya koyarlar . 832 “ Kiyamet olayi ise ancak bir gdz kirpma kadar veya daha yakindir ” 833 
ve “ hani gozler ddniniiy yiirekler agza gelmipi ” 834 gibi ayetlerde gecen u basar” 
kelimesi goz orgam anlamina kullamlmistir. Basar, gonne anlaminda da kullandir. 
Ancak buradaki gonne, basiret ile i 1 iski 1 i olarak Arapcadaki “rea/islj ” dan farkli olup, 
bir seyin oziinu, hakikatini, mahiyetini ve gelecek ile ilgili bilgi ve gormeyi kapsayan 
“kalp gozii ” ile iliskilidir . 835 

Kur'an’da basar, 4 yerde mazi, 27 yerde muzari olarak ve genelde insamn diger 
duyu organlari ile birlikte 836 “gonnek, bilmek ve sezmek” anlaminda, toplam 51 yerde 
kullanilmistir. Bir sifat olan basir ise, Kur'an’da, sezen, gdziiyle goren, kesin delil 
(hiiccet) savesinde gergegi idrak eden ve ibret gdziiyle bakan anlamlarmda 
kullanilmistir . 837 

Allah, Kur'an’da bu tecelliden nasibi olmayanlarin gozlerinde perde oldugunu 838 
ve bu sebeple gergegi goremediklerini soyler . 839 Bu nedenle insanlarm gergegi 
gormelerine 151 k tutugu icin Kur'an, besair olarak da adlandirilmistir . 840 Yine Kur'an 
kiifur, nifak, hirs, kin gibi olumsuz inane ve duygular yiiziindcn kalb gozii korlesmis ve 
basireti baglanmis kimseler hakkinda “ korler”, 841 “kalbleri olup da bununla idrak 
edemeyenler ’’', “bakar korler ” 842 gibi tabirler kullandir. Kur'an inananlari basiretli, 


831 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, VII/117-118; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s..63-64; Asim, 
Kamus, 11/163-164. 

832 Sonmez, Bulent, Filozof ve Peygamber, s. 27. 

833 en-Nahl, 16/77. 

834 el-Ahzap, 33/10. 

835 Asim, Kamus., 11/162. 

836 el-Bakara, 2/96; en-Nisa, 4/58, el-En’am, 6/4, 104; el-A’raf, 7/5, 14, 203; Yusuf, 12/93, 96, 108; 
el-isra, 17/2, 17, 96, 102; Ta Ha, 20/35, 96, 125; el-Furkan, 25/20; el-Kasas, 28/11, 43; el-Ahzab 
33/9; Fatir, 35/45; el-Casiye, 45/20, 23; el-Ahkaf, 46/26; el-Feth, 48/24; Kaf, 50/22; en-Necm, 
53/17; el-Insan, 76/2, 134; el-insikak, 84/15; el-Furkan, 25/20; el-Ahzab 33/9. 

837 Topaloglu, Bekir, “ Basar ”, DiA, V/102-3. 

838 el-Bakara, 2/71. 

839 Yasin, 36/9. 

840 el-A’raf, 7/203; el-Kasas, 28/43. 

841 el-Bakara, 2/18. 

842 el-Araf, 7/179, 197. 
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inkarcilan ise kor sayar. Basiret, bes duyudan biri olan gormenin otesinde aym zamanda 
ruhi bir melekedir. 843 

Basar lafzinin, sezgiye dayali zengin ve derin gorme anlamlarmi iceren ve adina 
basiret denen farkli bir anlami vardir. “ Basiret ” sozciigiiniin ise, kalkan ve zirh (ya da 
kolsuz elbise) icin kullamldigi ve hatta bunlann parlak olanina denilir. 844 Zirhin 
parlakligi ve savastaki gorevi dikkate alinarak diisuniilursc “basiret”in insan hayatindaki 
onemi daha iyi an Iasi hr. 845 Basiret aym zamanda feraset ile yakin bir anlam iliskisine 
sahiptir. 846 Kur’an’da daha cok “ akil sahipleri ” anlaminda “ ulu’l-ebsar ” 847 ifadesinin 
kullandmasi, basann gerccklcri gormelerine lsik tutan bir arac olmasindandir. 

Basiret, “ kalp gozii” olarak adlandirdmakta ve kalbin gorme, anlama, bilme, 
deruni his, ice bakis ve zihinsel olarak sezerek gorme ve idrak etme, hakikati kcsfetme, 
dogru yolu tamma, gercegi yanlistan ayrima yetenegi, manevi korliik ve dalaletin ziddi 
ve Ilahi sifatlardan biri olarak Allah’in kullarindaki tecellisi anlamina gelmektedir. 848 
Mecaz olarak, aklin kabul edebilecegi ya da akdla dogrulanabilir delil, kamt anlammi 
ifade eder. Bu anlamda Allah’in “ el-Basir ” ismi, her scyi, butiin ayrmtilariyla dogru ve 
eksiksiz goren demektir. 849 

Basiretli olma ozelligini tasiyan kimse, dogru ve yanlisi birbirinden ayirabilen 
zengin bir bakis acisina sahip olur. Kalp, aklin gozdeki gonne kuvvetine benzemesinden 
olsa gerek halk arasinda gozii acik kisiye basiretli adam denmektedir. 850 Aynca bakma 
giiciine ‘basar’, kalbin idrak eden kuvvetine de “basiret” veya “goniil gozii” 
dcnilmistir. 851 Kalb gozii, sanki Allah’in sanat eserlerini gormek icin dizayn edilmis bir 
yapi gibidir ve bu bizim Tiirkccdeki “bakmak ile gormek” arasindaki iliskiyc 
benzetilebilir. 


843 Uludag, Suleyman, “ Basiret", DIA, 5/103. 

844 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, VII/117; Ragib el-Isfaham, el-Miifredat, s. 64; Asim, Kamus, 
11/163. 

84 ’ Bu kelimenin semantik anlami igin Bkz. §entiirk, Mustafa, Kur'an ’da Akd, s. 108-112. 

846 Basiret -Feraset ve Sezgi ili§ki kin Bkz. Altmta§, Blevsel Akd, s. 59-66. 

847 Al-i imran, 3/13; Nur, 24/44; el-Ha§r, 59/2. 

848 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 64 

849 Gazali, el-Mekasidii’l-Esna §erhu Esmaillahi’l-Husna, Kahire, trs s. 62; Topaloglu, Bekir, 
"Basir” mad., DiA, Istanbul, 1992, V/102; Yildirim, Suat, Kur’dn’da Uluhiyyet, s. 198-199; 
Altmta§, iflevsel Akd, s. 58. 

850 Altmta:-!, i$Ievsel Akd, s. 59. 

851 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 63. 
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Kutsal nur ile aydinlatilmis kalbin gucu olan basiret, maddi ve manevi baglamda 
esyanin hakikatlerini yani gizli yonlcrini, beden goziinun, dis yiizeyleri gordiigii gibi 
goriir. Bundan dolayi, filozoflar kalbin bu guciine “el-kuvvetii ’l-kudsiyye ” ya da “e/- 
akiletii ’n-nazariyyetil ” 852 adini vcrmislcrdir. 

3.2.9. Nazar 

Kur'an’da akil ile ilgili lafizlardan biri de, “nazar/ dir. Nazar, sozlukte bir 
seye bakmak, onu dusiinmek, bilimsel tefekkiirde bulunmak, idrak etmek; aynca 
derinligine incelemek amaciyla gozun, basiretin o scyc yonelmesi demektir. Bu sckilde 
diisunme ve oziine nufuz ile arastirma asamasina gelinerek marifet/bilgi elde 
edilebilir. 853 Diger bir ifade ile nazar, bilinmeyeni elde etmek igin bilinenleri belli bir 
kurala gore siralama ve duyularin yardimiyla gerccklcsen ve etkisini kalpte gosteren 
akli bir faaliyettir. 854 

Nazar, avam dilinde basar, ulema dilinde ise basiret olarak ifade edilmektedir. 855 
Nazar, “istidlal ve tefe kk iir sonrasi elde edilen ilimdir.” Yani nazar, likir ve dii§unceden 
sonra insan zihninde olusan bir sonuctur. Buna gore “ nazar ”, “fikir” den farklidir. 856 

Nazar kelimesi, Kur'an’da degisik yapilarda 129 yerde gecmcktcdir. Bunlardan 
yaklasik 50’den fazlasi, akil ve basara (gorme) dayali zihinsel faaliyete isaret 
etmektedir. Bircok ayette yeryiiziinde gezin dola§m da fAllah’in ayetlerini) 
yalanlayanlarin akibeti ne olmu§, goriin (ibret aim)” scklinde uyarilar yapmaktadir. Bu 
uyarilarda Allah, insanlarin yerin ve gogiin yaratilisina bakmalarim; gecmise, tarihe ve 
tarihte olanlara bakarak dusiinmelcrini, ibret almalanm istemektedir. Ayrica ilk ve son 
yaratilistan da bahsederek, zalimlerin, kafirlerin, giic bakimindan daha azgin olanlarin 
akibetlerine dikkat 9 ekmektedir. 857 Bir ayette, “ birini veya bir §eyi beklemek ve durmak ” 
anlami vardir. 858 


852 Ciircani, et-Ta ’rifat, 46. 

853 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 758; ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, V/215, 217. 

854 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 758; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, V/215, 217; Cuveyni, 
Kitabu’l-Ir$ad, s. 25. 

855 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiru Akd Yapisi, s. 286 vd. 

856 Mu’tezile “ nazar ” ile “Jikr”in aym anlama geldigini, Ehl-i Siinnet ise fakli oldugunu soyler. 
“ilim”, “nazar ” ve ‘ ‘Jikir ” ili§kisi i?in Bkz. Cabiri, Muhammed Abid, Arap-lslam Kulturiinun Akil 
Yapisi, Istanbul, 2000, s. 286-292. 
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Genel hatlan ile Allah ’1 bilme gibi gayba ait konular, somut bilgilerle 
desteklenemedigi igin, gorulen nesnelerden hareketle, aklin zihinsel bir gikarim ve 
analiz yapmasi gerekiyor. Isle nazar burada on plana gikmaktaclir. Nazar, yerde-gokte 
ve her ikisi arasinda yer alan yaratilmislarin hikmetini anlamak icin, geemise giderek 
zihinsel ve cliisunsel anlamda 90 k amacli bir gezi yapmak demektir . 859 Bu lafiz, gezip 
dolasmayi ifade eden “siru” kelimesi ile birlikte “evrene/uzaya, yeryiizime ve 

tarihe yolculugu” anlatan ayetlerde gegmektedir . 860 Yine bu ayetlerde isarct, alamet ve 
delil anlaminda ayet lafzi kullanilarak akil ve kalp arasinda yakin bir iliski 
kurulmaktadir. Zira gezip do 1 asm a tavsiyesinden amac, salt eglence kultiirunden ziyade, 
bilgi faaliyeti olan likir uretme gibi entelektuel bir sonuc cikarmaya gagri yapmaktir. 
Bilgi amagli geziler, duyulara hitap etmekle birlikte asil duygulara ve akla hitap ederek 
anlamli, faydali, kendisine ve gelecek nesillere yararli bilgi mirasi birakmayi 
hedeflenmelidir. Bu anlamda aklin, geemis milletlerin tarih ve medeniyet miraslarmdan 
cikaracagi cok scylcr vardir . 861 

Kevni kanunlardan bahseden ayetlerin Kur’an ayetlerine baktigimiz zaman, 
nazar kelimesinin kullamlis bicimi ayri bir anlam ifade etmektedir. Burada duyu 
organlari ile akli nazarin birle§tirildigini gormekteyiz.. Akil yurutmenin (nazar), konusu, 
Allah-insan iliskisidir . 862 Hatta Suleyman (a.s.) ile Hudhud ku§u arasinda gegen ve bize 
ornek olarak sunulan bir diyalogda, “ Dogru mu soyledin, yoksa yalancilardan misin, 
bakacagiz. ” m ayeti ile delille bilgi elde etmek igin bu yontem onerilmektedir. 

Diger taraftan Hiristiyanlarm Hz. Isa’ya uluhiyet atfetmelerini reddetmek igin 
yaratan ve yaratilan arasinda bir denklik obnadigi konusuna dikat gekmek igin nazar 
lafzi , 864 ozellikle zikredilmistir. Ciinkii “ nazar”, bir scyi dogru anlamak igin once 

857 el-Bakara, 2/259; Al-i Imran, 3/137; el-En’am, 6/11, 46, 65; el-A’raf, 7/84, 86; Yunus, 10/39, 73, 
101; Yusuf, 12/109; en-Nahl, 16/36; en-Neml, 27/14, 51, 69; el-Kasas, 28/40; el-Ankebut, 29/20; 
er-Rum, 30/9, 42; Fatir, 35/44; es-Saffat, 37/73; Gafir (el-Mu’min), 40/21, 82; ez-Zuhruf, 43/25; 
Muhammed, 47/10; Kaf, 50/6; el-Hadid, 57/13; el-Kiyame, 75/22-23. 

858 el-Hadid, 57/13; Geni§ bilgi igin Bkz. Ibn Manzur, Lisanii’l-Arcib, V/216; Ciircani, et-Ta’rifat, 
241. 

859 Altinta§, i$levsel Akil, s. 96. 

860 Omek olarak Bkz. el-En’am, 6/11; en-Neml, 27/69; el-Ankebut, 29/20; er-Rum, 30/42; Sebe’, 
34/18. 

861 Altinta§, iglevsel Akil, s. 96. 

862 el-En’am, 6/99; el-A’raf, 7/185; er-Rum, 30/50; es-Saffat, 37/88; el-Ga ? iye, 88/17-20. 

863 en-Neml, 27/27. 

864 el-Maide, 5/75. 
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zihinsel anlamda bir uyari, sonra akli tefekkur anlaminda diisiinme ve anlama ve en 
sonunda ise ibret ve ders alip sonuc cikarma (istidlal) eylemini ifade etmektedir . 865 

3.2.10. §uur 

Arapca “ §e’are ” veya “ §e’ure (jsiAs ) ” fill kokiinden “^wwr” kelimesi, hissetmek, 
anlamak, bir scyin farkinda olmak, dikkatle bilmek, akli kullanmak, duyularla idrak 
etmek gibi birbirine yakin ancak daha 90 k zihnin icc donuk bilgisini disa yansitan 
diisiinscl anlamlan ifade etmektedir . 866 Sembol, alamet ve parola anlamina gelen “§iar ” 
ve ince, akici, hassas, duyarli ve duygulu kisilcr icin kullamlan “§air” kelimeleri de 
aym kokten gelmektedir. §iir ince (dakik) bir bilgi; §air ise, suur sahibi ve bir scylerin 
farkinda olan ki§idir. Ayrica sair, baskalarmin fark etmedigi ve gormedigi scyleri 
hisseden, fetanet sahibi, duygu ve dusiincelcrini duygusal sozcuklerle aciga vuran, 
gelecegi onsezileri ile gormeye calisan 867 ve gizlemeye calistigi sirlan yine sembollerle 
de§ifre etmeye Qali^an ki§idir. 

§uur ise kesin olmayan, yani yakine dayanmayan, sadece duygulara dayanan bir 
bilgi oldugu igin Allah’a izafe edilmemektedir . 868 Yine §uur ile hissedilen ve elde edilen 
bilgilerin inceligi ile sac arasindaki mecazi benzerlikten dolayi Araplar sa?a sa’r 
demislcrdirf 69 Razi, suuru, bir scyi duyu organlari ile bilmek; me§airi ise, duyu 
organlarimn kendisi diye tammlar . 870 Genelde psikoloji bilimi ise §uuru, insan 
beynindeki yuz milyarlarca sinir hiicresi arasindaki elektrik faaliyetinin sonucunda 
ortaya ciktigi kabul edilen enerjiye benzetir . 871 

Kur’an’da bu kelime, degisik versiyonlarda 39 yerde gelmektedir. Bu ayetlerin 
tamamina yakim, bir scyi hissetme, algilama, farkinda olma, ic sezi ile anlama, yakin, 
yani kesin bilgi ifade etmese de duygularm bir seyin dogrulugunu kabul etmesi sonucu 
zihinde ve kalpte olu§an bilgi diye ifade edilmektedir. 


865 Altmta§, i$levsel Akil, s. 96. 

866 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 384; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, IV/409-410; Curcant, et- 
Ta’rifat, s. 127. 

867 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 384; Altinta$, 4s7ev.se/ Akil, s. 89-90. 

868 Razi, Tefsir-i Kebir, 11/187. 

869 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 384. 

870 Razi, Tefsir-i Kebir, 11/34; §uur ve me§air ili§kisi kin Bkz. Altmta§, el-Miifredat, s. 93 vd 

871 Saygili, Sefa, Bey in ve Ruh, s. 114 (Prof. Christof Koch’un tammi). 
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Kur'an’da bu kelimenin gcctigi ayetlere baktigimiz, Allah’in, Allah ’1 ve 
miiminleri kandirmaya calisan ama asil kendilerini kandirdiklarmin farkinda olmayan 
kimseleri (gunahkar topluluklar), yavas yavas azapla cezalandiracagi anlatilmaktadir . 872 
Miinafiklarla ilgili ayette Allah, “ onlar hissetmezler (la-yey ’urun) ” 873 derken akillarini 
kullanmadiklari icin onlari cahil olarak niteler. Boyle insanlar, hayvanlar gibi de 
olamazlar. Ciinkii hayvanlar, olabilecek tehlikeleri onceden sezip kendilerini korumak 
icin onsezilerini kullanirlar. Demek ki bunlar hayvani hislerden de mahrum olup, tipki 
cansiz varhklar gibi duygusuz ve ruhsuzdurlar. 

§unr kelimesinin Kur’an’da ele alinis bicimine baktigimiz zaman 50 k zengin 
anlamlarda kullamldigim goruyoruz: Birincisi, anlama, hissetme ve akil yiiriitme; 
ikincisi, akil yuriitme giicii; U 9 unciisu, vahyin suur alanina giren konularimn neler 
oldugu; dordiinciisii, insamn hayati dogru algilama ve anlamada suurun yeri . 874 


§air, kapali birakilan ifadelerdeki anlamlan kavrayan ve bundan dolayi da “mce 
duygu ve bilgi sahibi ki§? 15 demektir. §air, bu ozelligini si ire dokerken dogal halinden 
9 ikip sanata yonelince, yani mubalaga yapinca Curcani’nin ifadesi ile siirde hayal ve 
zorlama ortaya 9 ikmistir. Bu da insanlan olumsuz etkilediginden 876 , Kur’an, siiri 
elcstirmistir . 877 Kur’an’in nazil oldugu siirc 9 te miisrik Araplarm, Kur’an’i siirlc 878 , Hz. 
Peygamber’i de sairliklc 879 i 1 iskilendirmclcri anlamlidir. Ciinkii Hz. Peygamber’e 
vahyedilen ayetler, ona sair diyenlerin vicdanlanm onemli ol 9 iide etkiliyordu. Onlar 
kii 9 umsedikleri 19 m degil, bilakis yiicelttikleri 19 m Hz. Peygamber’e sair diyorlardi. 
Diger taraftan siirin ve sairin onemsenmesinden olsa gerek Kur’an’in 26. suresi, ey- 
§uara (§airier ) adim almaktadir. Hz Musa doneminde sihir, Hz. Isa doneminde tip 
bilimi ne anlam ifade ediyorsa, Hz. Muhammed doneminde de §iir ve §air benzer bir 
anlam ifade etmekteydi . 880 


872 el-Bakara, 2/9, 154; en-Nahl, 16/26; e§-§u’ara, 26/113. 

873 el-Bakara, 2/9. 

874 Vahiy baglammda “ insan - Cinn ” ili§kisi igin Bkz. Izutsu, Toshihiko, Kur’an ’da Allah ve insan, 
s. 159-162; Ebu Zeyd, Nasr Hamid, ilahi Hitabin Tabiati, ( 9 ev. Mehmet Emin Ma§ali), Ankara, 
2001, s. 56-63. 

875 Altmta§, i§levsel Akil, s. 90. 

876 Ciircani, et-Ta’rifat, s. 127. 

877 el-Enbiya, 21/5; Yasm, 36/69; es-Saffat, 37/36; et-Tur, 52/30; el-Hakka, 69/41. 

878 Yasm, 36/69. 

879 el-Enbiya, 21/5; et-Tur, 52/30. 

880 Goldziher, Ignace, Klasik Arap Literatiirii, s. 17; Rosenthal, Franz, Bilginin Zaferi, 26 vd.; 
Izutsu, Allah ve Insan , 160-161; Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber, s. 43. 
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Cahiliye donemi Araplan, si ire, saire, sihir ve kahinlige buyuk onem 
veriyorlardi. O donemin entelektuel calismalari arasinda siir festivalleri, kahinlerin 
ongoriileri ve gelecege yonelik muneccimlik iddialan yer aliyordu. Araplarda si ir, bilgi; 
sair “bilen kisi” olarak kabul edilmekteydi 881 ve savas gibi konularda sairlcrin ve 
kahinlerin bilgisine basvuruyorlardi. Ayrica sair ve kahinlerin cinlerle irtibatlarinin 
olduguna da inamhyordu. Hz. Peygamber’e gelen vahyi, bu nedenle anlayamayan 
mtisrikler O’na “ cinlenmi§ (meenun) §air” mi diyorlardi. §airlerin, cinlerin ilhamim 
daima yukandan/gokten asagi gelen scy scklinde diisunmeleri ile vahyin yukaridan 
geli§i arasinda kurduklan benzerlik boyle bir karisikliga neden oluyordu. 

Kur’an’in vahiyle Hz. Peygamber’e gelisi tenzil veya inzal ile ifade 
edilmekteydi. 883 Vliisrik Araplar, Hz. Peygamber’e gelen vahyi hem anlamak 
istemediler, hem de kendilerine gehnedigi icin bu durumu kabullenemediler. Ancak, 
onlar boyle doga ve duyuustu bilgilere ait haberlere alisik olduklari icin bu olayi 
dogrudan sihir ve cin ile iliskilendirdiler.™ 4 Onlar icin vahyin Allah’tan gehnesi ile 
cinden gehnesi arasinda pek fark yoktu. 885 

§iir, beyin ve suur iliskisinc dayali diisunscl bir eylemdir. §air, bircok scyi 
icindc duyan, hisseden, idrak eden olmasi hasebiyle aklim kullanmasim bilen bir 
kimsedir. Ancak sair, genelde “otistik du§iinme” diye ifade edilen imgeleme yolunu 
se?tigi icin, mantiksal dii§unme m yetenegini pek kullanmaz. Bu nedenle Kur'an, 
ozellikle §iir olmadigim ifade etmektedir. 

I§te Kur’an’in, boyle bir ortamda bu alana hitap ederken kullandigi lafiz ve ileri 
surdiigii deliller, hem o giin icin hem de insanhgm gelecegi icin biiyiik onem arz 
etmektedir. 


881 Ibn Manzur, Lisanii’l-arab, IV/409-410; Rosenthal, Bilginin Zaferi s. 27-8; Emin, Ahmet, 
Fecriil Islam, s. 96. 

882 es-Saffat, 37/36. 

883 Altmta§, I^levsel Akil, s. 116, dn. 333. 

884 el-Mu’minun, 23/25; es-Saffat, 37/158. 

885 Altmta:-!, Iglevsel Akil, s. 91. 

886 Altmta§, i§levsel Akil, s. 116. 
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3.2.11. idrak 


Arapcacla “dereke /^j J ve edreke / dSjJl” yapisi ile kullandan bu kelime; vakti 
gelmek, yctismck, olgunlasmak, kemale erniek, bir scyi elde etmek, ulasmak, takip 
etmek, gormek; intikammi aimak, bir scyin baslangici ile sonunu birlestirmek, anlamak, 
akd erdirmek; kavrama kabiliyeti, bilme ve feraset, bir seyin veya yerin en dip, en uzak 
noktasi 887 gibi anlamlara gelmektedir. 

Idrak kelimesi, Kur’an-i Kerim’de degisik yapdarda 29 yerde gelmektedir. Bu 
ayetlerde genelde varmak, ulasmak, idrak etmek, yctismck , 888 kemale ermek, 
tamamlamak 889 , bilmek, bildirmek 890 , Firavun’un bogulmayi idrak etmesi yani 
bogulmasi 891 , fark etmek, tamnmak 892 , giincsin aya yetismcsi 898 gibi anlamlarda 
kullamlmaktadir. Diger bazi ayetlerde de “ nasil bilemezsiniz, anlamamamz ne tuhaf ne 
oldugunu bilir mis in? ” 894 scklindc uyan, tembih ve bilgiye dayali uyarilarla 
gelmektedir. Bir ayette de “ miinafiklann cehennemin en alt tabakasinda olacagi, ” 895 
baska bir ayette de “ gozler O’nu goremez (idrak edemez), halbuki O gozleri gdrur” m 
scklindc gelmektedir. Taberi, Allah’in ihata edilemeyecegi , 897 Fahreddin er-Razi ise, 
Allah’in ancak bcs duyudan farkli olan “idrak” giicii ile bilinebilecegi ve bu nedenle 
idrakin rii’yetten daha ozel ve kusatici oldugunu ifade eder . 898 Bu anlamda idrak , 
diinyadakileri gormek icin kullandan teknoloji cihazlarimn en ileri ve son sekli olarak 
degerlendirilebilir . 899 


887 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, V/328; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 242; ibn Manzur, 
Lisanii’l-arab, X/ 419—420; Asim, Kamus, III/1067; Louis Maluf, el-Muncid, Beyrut, trs s. 213. 

888 en-Nisa, 4/78, 100; Ta Ha, 20/77. 

889 en-Neml, 27/66. 

890 Yunus, 10/16; Sebe’, 33/63; e?-§ura, 42/17; Abese, 80/3. 

891 Yunus, 10/90. 

892 e§-§uara, 26/61. 

893 Yasin, 36/40. 

894 el-Hakke, 69/3; el-Muddesir, 74/27; el-Miirselat, 77/14; el-infitar, 82/17. 

895 en-Nisa, 4/145. 

896 el-En’am, 6/103. 

897 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur'an, Misir, 1954, 
VII/299. 

898 Razi, Tefsir-i Kebir, X/84-89. 

899 §enturk, Mustafa , Kur'an’da Akd, s. 129. 
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3.2.12. Furkan 


“Furkan”, Arapca “ [feraka (^>9)” kelimesinden tiircmistir. Feraka iki scyin 
ozelliklerini, meziyetlerini ve imtiyazlarim birbirinden ayirarak ortaya koymak 900 ; 
‘ furkan ” ise, hak ile batili, iman ile kufrii, helal ile harami birbirinden ayirip acik ve 
belirgin hale getiren kriter, delil (hiiccet), zafer, manevi sirs 901 , aynca karanligi yanp 
sona erdiren safak ve inanmayanlari susturup, inananlari imanin sabahina erdiren 
mu’cize anlamlarma gelmektedir. 902 

Furkan, degerler bazinda hak ile batili, iman ile kufrii, helal ile harami, dogru ile 
yanlifi, iyi ile kotuyii vb. itikadi ve ahlaki esaslara varincaya kadar degisik konulari 
epistemolojik manada ayrintih bir sckilde anlatan basta Kur'an olmak iizcre diger iic 
biiyiik kitaba ad olan bir lafizdir. 903 Ilahi kitaplarm gel is amaci, bilgisel duzlemde 
insanlara fark ettirme bilincini kazandirmaktir. 904 

Kur'an’da 72 yerde farkli sckillerde geccn bu kelime, aynca 25. sure olan el- 
Furkan ’a da ad olmustur. Kelimenin anlami, fark etme, farklari ortaya koyma olciileri 
ve yol isaretleri ile uyancilarin insan hayatindaki yerini ortaya koymasi a 5 isindan 
onemlidir. 905 Bu nedenle fitratin sesine kulak vererek, Kur'an’in lsikli yolunda gitmemek 
korliik sayilmistir. 906 

Unlii dil bilimci Isfehani, "’Ey iman edenler! Eger Allah ’tan korkarsamz O, size 
iyi ile kdtiiyii ayirt edecek bir anlayiy (furkan) verir ” m ayetinin yorumunda “furkan’h 
nur, basari, hak ile batili ayirt etme bilinci, siikunct ve rahatlama olarak aciklar. 9 ™ 
Ayette, insanda fark ettirme bilincinin gelismesinin ana nedeni olarak muttakiligin 
gosterilmesi ilginctir. Kur'an’a gore muttakilik, sirkin her turliisunden uzak kalmak, 
Allah’a karsi saygisizliga yol acacak eylemlerden uzaklasmak ve kalbi, Allah’i 


900 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 568; Ibn Manzur, Lisanii ’l-Arab, X/299-300. 

901 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 569; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, X/ 302; Ciircani, et-Ta’rifat, 
s. 166. 

902 Elmalili, Hak Din, V/3561; VF2392. 

903 el-Bakara, 2/53, 185. 

904 (^elik, ibrahim, 'furkan'', DiA, XIII/220-221; Altmta §, flevsel Akil, s. 94. 

905 Altmta §, flevsel Akil, s. 94-95. 

906 Ta Ha, 20/124. 

907 el-Enfal, 8/29. 

908 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 569569. 
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unutturacak inesguliyctlerden armdirmaktir. 909 Buna gore, giinahlarla iliskisini kesen ve 
salih davramslarla donanan kimselere Allah’in yiiksek sezgisel bir akil ve suur verecegi 
anlasilmaktadir. 

Islami akil anlayisinm kalple iliskisi, manevi diinyamn zenginligi ile orantilidir. 
Dolayisiyla furkan, batini bir aydinlanma olup, onunla giizeli cirkinden, iyiyi kotudcn 
ayirmak mumkiindur. Hak ile batilin ayirt edilmemesinin nedeni ise takvasizliktir. 910 
insan her alanda, eger o alanin takvasmi korursa nasibini alir. 911 Takvayi korumanm 
yolu da siirekli miiteyakkiz olmaktir. Bu da biiyiik olcikle sezgisel akil anlamina gelen 
Furkan ile miimkun olur. 912 Kur'an, mu’minlerle miisriklcrin savasmak icin 
karsilastiklari ve saflarinin belirgin oldugu Bedir Savasmin oldugu giine ‘ ‘furkan ” adini 
verir. 913 O halde Furkan; dogruyu yanlistan ayirt etmemizi saglayan insan akli, gerceklik 
bilgisi, ahlaki ve manevi planda degerlendirme yetenegi 914 olarak adlandirabiliriz. 

3.2.13. Nutuk (Mantik) 

Arapca “n-t-k (Jjki;) ” sozciigiinden tureyen ve mastar bir yapida olan mantik, 
akilla ilgili temel kavramlardan biridir. Arap kadinlarmin giydigi tek parcadan olusan ve 
kusak gibi sarilan elbise icin de bu kelime kullamlmaktadir. Terim olarak; “ du§uniip 
anlamli soz soyleme, tutarli konu§abilme ve belagat sahibi olma yetenegi demektir. 9 ' 5 
Ibn Sina, el-itjdrat ve’t-Tenbihat adli unlii eserinin birinci cildini tamamen mantik 
bilimine ayirir ve mantigi, ki§iyi sapikliktan koruyan ve zihinde olu§an mevcut 
bilgilerden kiyas yoluyla mevcut olmayan bilgilere ula§tiran yasa 9 ' 6 olarak tanunlar. 
Buna gore mantik bilimi, kiyas yolu ile aklin bilgi iiretmesi ve bu bilgileri 
degerlendirerek dogru bilgilere ulasma sanati olarak tannnlanabilir. 


909 Al-i imran, 3/102; el-A’raf, 7/96; el-Fetih, 48/26. 

910 el-Furkan, 25/44. 

911 Amuli, A. Cevadi, Kur’an ’da Keramet ( 9 ev. FI. Kirlangi 9 ), Istanbul, 1995, s. 63-65. 

912 Altmta§, Flevsel Akil, s. 95. 

913 el-Enfal, 8/41. 

914 Elmalili, Hak Dini, 1/352-353; Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, 1/14; Altmta§, i$levsel Akil, s. 
95. 

915 ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 10/354; Asim, Kamus, III/1018. 

916 ibn Sina, Ebu Ali, el-i$arat ve’t-Tenbihat, §erh; Nasiru’d-Din et-Tusi, Beyrut, 1992,1/117-124; 
Aynca manik konusu ile ilgili olarak geni§ bilgi kin bkz. Gazali, Felsefenin Temel ilkeleri, s. 41- 
104. 
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’’Kur’an’da hem mantik 917 kelimesi, hem de farkli kullammlarda fill olarak Hz. 
Ibrahim’in putlan konusamamakla suglamasi, 918 kitabin konusmasi 919 , Hz. Peygamber’in 
hevasindan konusmadigmi ifade eden, 920 ayrica isitme, gorme ve dokunma duyularimn 
§ahitligi ve Allah’in onlan konusturmasim 921 konu alan ayetlerde toplam 12 kez 
gegmektedir. 922 

Bu ayetlerin tamamma bir biitiin olarak baktigimiz zaman, dogruyu dogru 
zamanda ve tutarli bir sckilde soylemeyi ifade eden bir konusma iccriginin one giktigim 
gormekteyiz. Ancak boyle bir konusma igin du§uncenin de dogru olmasi gerekir. Isle 
mantik, zihinde baslayan ve konusma ile devam eden siireci ifade eden bir asamadir. 
Eski mantikgilar, mantigi konusuna gore; “ gergege ula§mak igin zihnin iglemlerinin 
belirlenme bilimi”: amacina gore de; “akh iyi kullanma sanati” olarak tammlanmistir. 
Buna gore mantigin bir teorik, bir de pratik yonii vardir. Birincisi, mantikli diisiinmeyi 
ogreten bilim; digeri ise; bunun pratik yoniidiir. 923 Ozetle mantik; aklin tutarli ve dogru 
hareket edebilmesi igin gerekli teorik ve pratik yonii olan bir bilimdir. 924 

3.2.14. Fehm 

Tiirkceyc “ anlamak ” olarak gevrilen “ fehime kelimesi, muhatabin sozii 

i§itildigi andan itibaren manasmin tasavvur edilmesi; ifham ise, hafizada bulunan 
mananin dinleyenin anlayisina yani kalbine ulastirilmasidir. 925 

Fehm kelimesi, Kur’an’da Davut (as) ile Suleyman (as)’in tartismall bir konuda 
verdikleri farkli karari konu alan bir ayette gegmektedir. iki grup arasinda meydana 
gelen bir anlasmazlikta Davut (as) ile Suleyman (as) farkli hiikiimler verirler. Ancak 
Suleyman (as)’in verdigi karar daha dogru oldugu igin Cenab-i Hak, Suleyman (as) igin 


917 en-Neml, 27/16. 

918 el-Enbiya, 21/63, 65; es-Saffat, 37/92. 

919 el-Mu’minun, 23/62; el-Casiye, 45/29. 

920 Necm, 53/3. 

921 en-Neml, 27/85; el-Fussilet, 41/21; ez-Zariyat, 51/023; el-Miirselat, 77/35 

922 Fussilet suresinde iki kez gegmektedir. 

923 Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara, 1978, s. 3-4. 

924 Tehanevi, Muhammed b. Ali b., Kitabu Ke^af-i Istilahati’l-Fiinun, Istanbul, 1984,11/631. 

925 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, XII/459; Nedense Lisanu’l-Arab’da “fehm” kelimesi gok kisa ele 
almmiijtir. 
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soyle der “ Suleyman ’in verdigi hiikmu ona Biz anlatmi§tik. Biz, onlarin her birine, 
adaletle hiikmetmek iqin bir hikmet vepeygamberlige layik bir Him verdik. 926 

Bu ayette gccen hikmet ve ilim lafizlarmi Taberi, peygamberlik gorevi ve 
Allah’in hiikiimlerini bilme bilgisi olarak yorumluyor. 927 Isfehani ise, Hz. Siileyman’in 
kalbine, zihnine bu bilginin ilham ile verildigini ve onun da bu hiikmu anlayarak (fehm ) 
dogru karar verdigini belirtir. Anlam olarak fehm, insamn kendisi ile giizel bilgiler 
gerccklcstirdigi gii? 928 demektir. 

Bir baska acidan fehm, akd icin bilgileri toplayarak anlama ve sonuslandirma 
asamasi, yani bir mukaddime niteligindedir. Bu nedenle fehm, akil olarak da 
nitelendirilmektedir. Ancak bunun derecesi aklin altindadir. Fehm ile esyanin ciizleri, 
akil ile de kiillileri bilinir ve idrak edilir. Buna gore akil yeteneginde, adaletin giizel, 
zulmiin kotii oldugunu bilme; fehm de ise, her bir fiilden hangisinin adalet ve hangisinin 
zuliim oldugunu ayirabilme kabiliyeti bulunmaktadir. 929 

Unlii Arap dilbilgini Halil b. Ahmed, fehm kelimesinin “ akil ve irfan” 930 , Dilci 
Asnn ise “ kalp” 931 anlamina geldigini soyler. Aym kokten gelen “ istifham ” ise, 
anlamayi isteme, yani anlamak icin sorular sorma ve iyi olan scylcrin anlamlarmi 
incelemeye yarayan yetenek 932 olarak tammlamr. 

3.2.15. Re§ad 

Rcsad, kelimesi, recede (-^j) kokiindcn liircmis olup dogru ve hak yol 933 , dogru 
yolu gosteren veya dogru yolu bulan 934 , niibiivvct ve hidayete erme 935 veya sadece 
hidayete erme 936 , dogru dig;linen olgun akil ve temyiz sahibi kimse 937 , iyilik, kolayhk, 


926 el-Enbiya, 21/79 

927 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’viliAyi’l-Kur'an, XVII/51. 

928 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, s.580 

929 Altmta§, Blevsel Akil, s. 89. 

930 Halil b. Ahmed, Kitabu ’l-Avn, IV/61. 

931 Asim, Kamus, IV, 434. 

932 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s.580. 

933 Gafir (el-Mu’min), 40/29, 38; el-Kehf, 18/17. 

934 el-Bakara, 2/ 186; el-A’raf, 7/146; Hud, 11/78, 87; el-Kehf, 18/24, 66; el-Hucurat, 49/7. 

935 el-Enbiya, 21/51. 

936 Cinn, 72/2; Hud, 97. 

937 Nisa, 4/6. 
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giizellik, hayrr 938 anlamlarina gelir. Bir fikih terimi olan re§id veya ragid, malim 
korumak icin calisarak sefahet ve savurganliktan ka£inan kuvvetli akil sahibi kimseye 
denir. 939 


Kur’an’da “ ra§ede” fiili ve turevlerinin gectigi ayet sayisi, 20’dir. 940 Nisa suresi 
6 . ayette, akli-dini terbiye acisindan olgunlasma ve sahsiyctlcrini kazamp hem 
kendilerini ve hem de sahip olduklari served giizel bir sckilde idare edebilme 
yetenegine haiz olma anlaminda kullamlmistir. 941 Hud suresi 78 ayette gecen “reculiin 
regid” tabiri “ akli bapnda adam” anlaminda; aym surenin 87. ayetinde ise, ‘77- 
HaUmiln er-Regid” ibaresi ise, “yumugak huylu ve gok akilli” anlamlarmda ozel olarak 
§uayb (a.s.) icin kullamlmistir. Ancak bu sifatlar, calisan ve gerekli sartlari yerine 
getiren her insanicin kullamlabilir. 

Genel olarak regtd lafzi, olgunluk ve akil sahibi kisiler icin kullamlmistir. Halk 
arasinda “ riigdiinii ispat eden” olarak nitelendirilen kisi, Kur'an’da ozellikle akli ehliyet 
anlaminda yeterli olanlar icin kullamlmaktadir. 942 Kur'an’da reyid kelimesinin ziddi 
olarak da gayy, 943 zarar, 944 dalalet 945 gibi lafizlar verilmektedir. 946 Bu lafizlarm 
anlamindan hareketle reyld ’i n anlamina baktigimiz zaman, temiz, faydali ve hidayet 
uzere olma gibi scckin ve ince ruha sahip kisilcrin niteliklerini ifade ettigini goriiruz. 

3.2.16. Hilm 

Kur'an’da ge?en ve cogulu “a/i/dm” olan hilm ( 7 ^) kelimesi; metanet, giic, fiziki 
ustiinluk, saglikh olma, teenni, siikunct, bagislama, yumusak huyluluk, ahlak ve 
karakter saglamhgi, fazla duygusal olmama, ihtiyat ve llnnhlik, sabirli ve temkinli, 
akilli ve agir bash olmak ve riiya 947 gibi anlamlara gehnektedir. Kur'an’da hilm lafzi, 


938 el-Kehf, 18/10; el-Cinn, 72/10, 21. 

939 Bkz. Fahreddin er-Razi Tefsir-i Kebir, XVI/157-158. 

940 el-Bakara, 2/186, 256; el-A’raf, 7/146; el-Cinn, 72/2, 9, 10, 14, 21, 27; en-Nisa, 4/6; et-Tevbe, 
9/5, 107; Hud, 11/78, 87, 96; el-Kehf, 18/10, 17, 24, 66; el-Enbiya, 21/51; el-Gafir (el-Mii’min), 
40/29, 38; el-Hucurat, 49/7; en-Nebe’, 78/21; el-Fecr, 89/14. 

941 Elmalili, Hak Dini, II/514. 

942 Hud, 11/78,87. 

943 el-Bakara, 2/256. 

944 el-Cinn, 72/21. 

945 Hud, 11/97; el-Kehf, 18/17. 

946 Zemah§eri, el-Ke^af, IE230; Kur’an-i Kerim ve Aqiklamah Meali, DIA, s. 229, 230. 
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bazi yerlerde Allah’in ismi olarak , 948 bazi yerlerde insanlar icin, riiya; 949 temiz, olgun, 
derin bilgi sahibi, yumu§ak huylu ve akilh olma 950 ve ergenlik donemini 951 ifade etmek 
icin olmak iizere toplam 21 kez gecmektcdir. 

Fahreddin er-Razi, “hibn" kelimesini “nefsi kontrol altmda tutmak ” ve “ ergenlik 
donemine girmek ” anlamina geldigi icin “ akil” kelimesiyle csanlamli goriir . 952 Bu 
kelimenin semantik tahlilini gcnis bir sckilde yapar ve cahiliye doneminde “cehl" in 
ziddi olarak cehaletin patlamasim onleyen ve dizginleyen akd ve ahlak anlaminda bir 
Musliiman’in tasimasi gereken vasiflarin genel adi olarak kullamldigim soyler . 953 Ona 
gore Islam Dini “ halim ” kelimesinin yerine tedrici olarak Mu’min ve Muslim” 
kelimelerini koymu§tur . 954 Arap siirinde de “hi I in" ile “cehl" sozcuklerinin genelde bir 
arada kullamlmasi bu anlamda manidardir. Allah’in isimlerinden olan “ Halim”, 
Allah’in kuvvet ve kudrete dayali ve derin bir hikmete bagli affediciligini ifade eden bir 
isimdir. Bu adin gerisinde cezalandirma giicii olan ancak buyuklugiinden ve vakarindan 
dolayi affeden bir nitelik bulunmaktadir . 955 Diger taraftan hilm, karar verirken sahip 
olmamiz gereken en temel niteliktir. insan ihtiraslariyla korlestikten sonra dogru 
diisuncmez ve saglikli karar veremez. Cehl, akli tamamen gidermezse bile onu cok 
zayiflatir; ancak akil hilm ile beraber calisirsa normal gorevini yapar . 956 


Aynca Izutsu, Helenistik felsefesi acisindan da “hilm" in “heyecana 
kapilamama” gibi onemli bir anlam tasidigmi ve Araplarin bu yonde akil yuriittuklerini 
soyler. Hilm Araplarda yonetim, siyaset ve sanat alamnda kendisini gosterir . 957 Buna 
gore hilm, akil ve zekamn temeli ve aklin sakin bir durumudur. Akli dogru calismaya ve 
isabetli karar venneye muktedir kilan halidir . 958 


947 ibn Manzur, Lisanii’l-Amp, XII/146; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 184-185; Firuzabadi, el- 
Kamusu’l-Muhit, s. 1416; Asim, Kamus, IV/246; Qagnci, Mustafa, “Hilm”, DiA, XVIII/33; 
Altmta§, iflevsel Akil, s. 71-72. 

948 el-Bakara, 2/225, 235, 263; Al-i imran, 3/155; en-Nisa, 4/12; el-Maide, 5/101; el-isra, 17/44; el- 
Hacc, 22/59; el-Ahzab, 33/51; Fatir, 35/41; et-Tegabun, 64/17. 

949 Yusuf, 12/44; el-Enbiya, 21/5. 

950 et-Tevbe, 9/114; Hud, 11/75, 87; es-Saffat, 37/101; et-Tur, 52/32 

951 en-Nur, 24/58-59 

952 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, XX/439. 

953 Izutsu, Kur’an ’da Allah ve Insan, s. 192. 

954 Izutsu, Kur’an ’da Allah ve insan, s. 192-193. 

955 Bunu Arap §airleri “vekaru ’l-hilm” olarak ifade etmi§lerdir. Vakar ise, hilmin goriinen yiizii 
olmakla beraber, zilletle kari^tirilmamalidir. Bkz. Izutsu, Kur’dn ’da Allah ve Insan, s. 196-7 

956 Izutsu, Kur’dn ’da Allah ve Insan, s. 199. 

957 Izutsu, Kur’dn ’da Allah ve Insan, s. 199 

958 Izutsu, Kur ’an ’da Allah ve Insan, s. 202 
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Kur’an dustincc sisteminde hilm kavraminin yeri ve onemi 50 k buyiiktur. 
Kur’an’a bastan sona hilm ruhu hakimdir. insanlar arasi iliskilcrdc ihsan ve adaletle 
hareket etmek, zulumden ka 9 mak, sehvct ve ihtiraslarina gem vurmak, yersiz kibir ve 
gururdan sakinmak; biitun bunlar hilm ruhunun belirtileridir . 959 Zulum, cehaletin 
goriinen yuzu , 960 cehaletin yoklugu ise hilmin varligi anlamina gelir . 961 

Sonuc olarak hilm, Allah’a teslimiyet ve tevekkiil anlaminda bir adnn daha ileri 
giderek “Islam” olmus, boylece insanlar Allah’a karsi halim degil; Allah insanlara karsi 
Halim olmustur. Diger taraftan Cahiliye doneminde kullandan hilm kavrami is lam’a, 
cehl kavrami da kiifre doniismustiir . 962 Biitiin bu ozellikleri bir arada bulunduran akh, 
Kur'an Akh diye adlandirabiliriz. 


959 Izutsu, Kur’an ’da Allah ve Insan, s. 204. 

960 Izutsu, Kur’an ’da Allah ve insan, s. 198. 

961 Izutsu, Kur’an ’da Allah ve Insan, s. 205. 

962 Izutsu, Kur’an ’da Allah ve Insan, s. 207. 
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4. UgUNCU BOLUM 

KUR'AN’A GOREAKLI ETKiLEYEN FAKTORLER VE 

iNSANI ZAAFLAR 

4.1. Akh Etkileyen Faktorler 

Birinci boliimde ele aldigimiz gibi akd, hem bireysel hem toplumsal anlamda 
insamn en temel belirleyici vasfidir. Akd ile ilgili bir diger husus da, onu etkileyen 
faktorler ve bu faktorlere karsi Kur'an’in aldigi onlemlerdir. Baska bir ifade ile 
Kur'an’in onerdigi akil modelidiv. 

Akim tammi, mahiyeti ve yeri konusunu incelerken goruldu ki, akd, karsimiza 
tek basina somut bir deger olarak 5 ikmamakta; bircok faktorler ile birlikte islcvscl hale 
gelmektedir. Akh islcvscl kdan bu faktorler, akh olumlu veya olumsuz etkileyerek karar 
vennemizde etkili olmaktadir. 

Akh etkileyen ve karar vennemizde izlerini her zaman gordugiimuz bu 
faktorlerin basinda beyin, kalp ve nefis'm fonksiyonlan gelmektedir. Beyin derken, 
onunla alakali zeka, hafiza, mantik ve diger zihinsel etkinlikleri; kalb derken, vicdan ve 
dwvgwlan; nefis derken de, benlik, §eytan ve insamn biyolojik yonlerini burada vermeye 
Qah§tik. 

Diger taraftan bilgi, kiiltiir, inanq ve tarih gibi degerler de, sonradan olusan akh 
onemli olciide etkileyen faktorler arasinda yer almaktadir. 963 Boylece karsimiza tarihten 
guniimuze ve insandan insana degiscn bircok akd cikmaktadir. Bu da, karmasa ve kaosa 
neden olmaktadir. Oysa bilim, felsefe, dini ve ahlaki ogretilerin ortak hcdeli, insanhgi 
mutlu edecek dogru bir akla ulastirmaktir. Akim korunmasi ve olumsuz unsurlardan 
etkilenmemesi icin din, bilim ve yasalar, kendi yontemlerine gore onlem almaya 
calismaktadirlar. ’ 64 Kur'an ise, aklin yard is yapma ihtimalini dikkate alarak, insam 
siirekli uyarmakta ve akh dogru kullanmayi onermektedir. 


963 Oleron, Pierre, Zeka, s. 88. 

964 Geni§ bilgi ifin Bkz. Altinta§, iflevsel Akd, s. 175-185. 
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Diisiinme, akil yiiriitme, nesnel gcrccklcri algdama, kavrama, yargilama ve 
sonu? 9ikarma yetenegini ifade eden intellectus”, daha iistiin ve sezgiye dayali bir 
meleke olarak Kur’an’in akd dedigi scy ile daha yakindan ilgilidir. Esyanin hikmetini 
anlamak 19m saptirilmamis, yaratilisindaki mukemmelligi koruyabilmis, hiikiim ve 
kararlarmda dogruyu bulmus akla ihtiya9 vardir. Kur'an’a gore, biitiin insanlar ahsen-i 
takvim iizere yaratilmislaridir.’ 65 Akim en temel gorevi, insamn bu temiz karakterini 
korumak ve bozulmasim onlemektir. Ancak aklin bunu basarabilmesi i9in kalp, vicdan 
ve benzeri diger duyu organlarmi dikkate alarak hareket etmesi gerekir. Ciinkii anlama, 
ol9me ve degerlendirme aleti olan akd, hayatin her alarum ilgilendiren konularda tek 
basina karar veremez. 

Akd, insamn hayada karsilastigi her scyden etkdenir ve aym zamanda her scyi 
de etkder. Bu anlamda akh etkdeyen bir9ok faktor vardir. Buruda aklin dogasinda var 
olan kural koyuculuk niteligi de insamn bilinci veya bilincin dolmasi sonucu olusan 
bilinqalti. 966 Onemli rol oynamaktadir. Ciinkii unuttugumuzu sandigimiz scyler, yok 
olmazlar, Freud’un dedigi gibi bilinqalti nda yasarlar. Bu, herhangi bir 9evreye mensup 
olan akd yapismin o kiiltiir i9inde bilin9alti olarak tcsckkiil etmesi anlamina 
gelmektedir. 

Aklin yapisi, daha sonra o kiiltiir aracihgiyla ve yine bdin9alti yoluyla aym 
kiiltiiriin yeniden iiretilmesi gorevini iistlenir. Bilgi araci olan boyle bir akd, -olusturucu 
veya olusturulmus sckliylc- aym anda hem olusan hem iireten hem de bdin9altinda 
kendini ger9cklcstircn bir akd olarak karsinuza 9ikmaktadir. 967 

§imdi akh etkdeyen 19 ve dis faktorleri sirasi de ele alalnn: 

4.1.1. Akh Etkileyen \g Faktorler 

Dii§iincenin ve davramslarin birbirini etkiledigi bir siire9te, akh olusturan, hatta 
90gu zaman kendisinden bile ayirt edemedigimiz aklin temel dinamiklerinden beyin, 


965 el-isra, 17/70; et-Tin, 95/4. 

966 Burckhard, Titus, Aklin Aynasi, s. 194. Cabin, akh olusturan onemli bir unsurnn “ bilingalti” 
oldugunu soyler. Bkz. Cabiri, Arap Aklimn Olufumu, s. 54 

967 Cabiri, Arap Aklimn Olu$umu, s. 55. 
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zihin ve zeka ile karsilasmaktayiz. Bu nedenle burada akil, zeka, zihin ve beyin 
arasindaki ili§ki iizerinde kisaca durmakta yarar vardir. 

Beynin ve kalbin beden uzerindeki etkisi kadar, akil ve zeka iizerindeki etkisi de 
tartisilmaz. insan, iki zihne sahiptir. Bu zihinlerden birisiyle diisiiniir, digeriyle de 
hisseder. Yani kalp, duygularm ve vicdamn; beyin ise akil ve zekanin (diisiinccnin ve 
mantigin) merkezidir. Birbirinden tamamen farkli gibi goriinen bu iki kavrama tarzi, 
zihinsel yasantimizi olusturmada siirekli etkilcsim halindedir. Akilci zihin, £ogunlukla 
farkinda oldugumuz kavrama tarzi olup bilincimize daha yakindir, cliisiincclidir ve tartip 
yansitabilir. 

Duygusal zihin ise, daha fevri ve giiclii olup, bazen de imkansizi kavrayabilir. 
Bu ikisi halk arasinda kalp ile kafa olarak adlandinlir. Bir scyin dogru oldugunu kalp ile 
bilmek, akilci zihinle cliisiinmektcn farkli bir scydir. Zihnin akil-duygu dengesinin 
belirli bir orantisi vardir. Hisler yogunlastikca duygusal zihin devreye girer ve akilci 
zihin etkisini yitirir. Yasamimizin tehlikede oldugu durumlarda duygu ve sezgilerimizin 
anlik tepkilerimize rehberlik etmesi, caglar boyu siiren bir iistiinliik kabul edilir . 968 

4.1.1.1. Beyin ve Akil 

Beynin en temel islcvi -maddi yoniinii baric tutarsak- sirasiyla, akil, zeka, 
mantik, hafiza ve pair (biline) gibi degerleri oziindc bulundurmasi ve bunlari aktif hale 
getirmesidir. Akim karar vermesinde, beynin maddi yoniiniin saglikh olmasi kadar, 
zekanin gelisimi. mantigin giiclii olmasi, bilincin (suur) ve hafizamn saglam olmasi da 
onemlidir . 969 Allah Kur'an’da dogrudan insamn bedensel ve zihinsel anlamda sagligmm 
onemi iizerinde durmasa da, israf etmeyiniz , 970 helal yiyiniz , 971 kendi nefsinizi tehlikeye 
atmayimz ” 972 v.b. uyanlarla buna dikkat 9ekmektedir. 


968 Arkoun, Muhammed, Kur’an Okumalari, s. 28; Atay, Hiiseyin, Kuran ’da Islam Esaslan, s. 147— 
168; Goleman, Daniel, Duygusal Zeka, s.23. 

969 Insamn sorumlulugunu azaltan veya ortadan kaldiran ve dogrudan beyin ile alakali olan delilik 
(ciinun), bimama (ateh), ahmaklik (humk) ve sefihlik gibi fizyolojik rahatsizliklar, konumuzun 
di^mda yer almaktadir. Geni§ bilgi igin Bkz. Altinta^, iglevsel Akil, s. 181-183. 

970 el-En’am, 6/141; el-A’raf, 7/31; Gafir (el-Mii’min), 40/43. 

971 el-Bakara, 2/168; el-Maide, 5/88; el-Enfal, 8/69; en-Nahl, 16/114 

972 el-Bakara, 2.195 
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Son yillarda hafiza ve zeka uzerine yapilan arastirmalarda, duygusal beynin 
akilci beyinden cok daha once var oldugu ve duygusal zekanin IQ’dan daha onemli 
oldugu ifade dilmektedir. 973 Gerci duygusal zekanin onemi, diger faktorlerin onemini 
azaltmaz ancak, onlan dikkate almadan yapilan degerlendirmelerin de saglikli 
olamayacagi asikardir. “insanlarin akil seviyelerine gore konu$unuz” 97 4 hadisinde gecen 
akil, insanlardaki zeka duzeyini gosteren akildir. Zeka diizcyi ise, her yas grubunun 
gelisim donemlerine, ccvre ve egitim faktoriine gore farklilik arz eder. Bu baglamda 
anlam ve islcvscllik alam olarak “ ratio/zeka” ile “ intellectus/akil” birbirinin ziddi 
olarak alinsa da birbirinden kopuk olduklari soylenemez. Ciinkii herhangi bir bilginin 
meydana gelmesinde her ikisinin de belirleyici rolii inkar edilemez. 975 

a. Zeka 


Beyinle dogrudan alakali olan ve aklin en onemli fonksiyonlarindan olan zeka 
iizerindc kisaca durmakta yarar vardir. Kuran’da 976 , kesmek, bogazlamak, temizlemek, 
ate§in parlamasi, anlamak (fehm) ve olgunlapna yap” anlamlarmda kullamlan bu 
kelime, Arapcada “el-muhh Ingilizcede ise “ mind” ve cogunlukla da “ intellect ” 

kelimeleri ile kullamlmaktadir. Bu sozciigiin zeka anlaminda kullamlmasi, biraz da 
“parlak atey, parlakhk, keskinlik ve bir olaya hemen neper vurup siiratle olayin 
tamamim degerlendirerek problemi qdzme ” 977 anlammi iccrdigi icindir. Kur'an da akla 
biiyiik ve ccsitli misyonlarin yuklenmesi ve akh bu farkli terimlerle zenginlcstirilmesi 
qoklu zeka kurami icin onemli bir referans olarak ahnabilir. Bu anlamda Hadiste zekaya 
“ el-aklu ’l-kulir denilmesi 978 dikkate deger bir durumdur. 


Ote yandan zeka (^i) kelimesi ile mahrec yakinhgi bulunan (^ J) zeka lafzi, 
iqtikak kurali geregi birbiri ile iliskilendirilmektcdir. Zeka (iAS), artma ve 50galma 
(nema) anlamlarma gelir. 979 Fahruddin er-RazFye “zeka”, anlayisi tarn ve mukemmel 
olma demektir; bu da, tezkiye kelimesi ile yakindan iliskilidir. Qiinkii tezkiye, bir scyi 


973 Goleman, Daniel, Duygusal Zeka, s. 44-45. 

974 Acluni, Ke§fu ’l-Hafa, 1/225. 

975 Altmta§, iglevsel Akil, s. 171-172. 

976 el-Maide, 5/3. 

977 ibn Manzur, Lisanii’I-Arap, XIV/387; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 261; Fahreddin er-Razi, 
Tefsir-i Kebir, VIII/459; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, 11/228-229; Elmalili, HakDini, III/153—154. 

978 Nasr, Seyyid Hiiseyin, “ Kur’an ’da Vahiv, Diipince ve Akil”, s. 237. 

979 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, V/39; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 213; Ibn Manzur, 
Lisanii ’l-Arab, XIV/359. 
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temizleme, temize cikarma ve arindinna anlamlarina gelmektedir. 980 Yine aym kelime 
kokiinden gelen ve islam’in temel bir emri olan zekcit lafzi da, mall manevi anlamda 
temizleme ve bereketlendirme 981 demektir. 

b. Hafiza 

Beyin ile dogrudan alakali olan ve akli etkileyen bir diger faktor hafiza Aw. 
Hafiza, insan beyninin onemli bir yerinde bulunan, mahiyeti net olarak bilinmeyen 
kapali bir kutudur. 982 Gorevi, insamn duyu organlarimn ve duyularimn ayrica zihninin ic 
ve dis diinyadan ccsitli yollarla aldigi bilgi ve izlenimlerin yerine gore onem, yerine 
gore de tarih sirasina gore muhafaza eder. 

Zihin, dis diinyadan duyu kanallanyla izlenimleri once algilar, sonra dikkatle 
sccer, daha sonra bunlar iizcrinde diisunerck soyutlar, kavramlastirir ve muhafaza eder. 
l§te buna hafiza denir. 983 insan beyni yaklasik 25 milyon cilt tutarmda, yani 2,5 trilyon 
kelime depolayabilmektedir. 984 Diger bir anlatnnla hafizada tutulabilen bilgilerin sayisi, 
beyin hucrelerinin sayisindan fazladir. 985 

insan hafizasi hatirlar, unutur ve yamlir. Yanilma, hatirlama ve unutma kadar 
tabiidir; Qunkii insan hafizasi, bir fotograf makinesi ya da bir teyp cihazi gibi aynen 
kayit ve muhafaza eden bir sistem degildir. Hafiza her scyi kaydetse ve her scyi insana 
sunsa dogru bir scy yapmis olmaz. insan zihni, deneyimlerden gecerken, duyularindan 
gelen izlenimleri, kopyalar gibi hifzetmez. Onlari ihliyaclarina gore sistematik bir 
sckilde siralar, bir kismim disari atar, onemli olanlari da saklar. insan hafizasi duruma, 
ihtiyaclara, amaclara, bilgilere, ilgilere, dikkat ve zevklere gore muhafaza eder. Bazi 
scylcri tamamen unutur, bazi scylcri de asla unutmaz. 

Hafiza, butiin izlenimlerin yigildigi bir depo degil, biyolojik bir yapidir; hayatin 
gereklerine gore zihin siizgecinden geccrck bicimlcnen oziimsenmis bilgileri hifzeder. 986 

980 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, VIII/459. 

981 et-Tevbe, 9/103; el-Bakara„ 2/232. 

982 Ozakpmar, Yilmaz, Hafiza Yamlmalarimn Dogu$u ve ‘Iki Avri Hafizi Kodu’ Teorisi, Istanbul, 

1997, s. 9. 

983 Adler, insan Tabiatini Tanima, 51; Ozakpmar, Yilmaz, Hafiza Yamlmalarimn Dogu§u ve ‘Iki 

Ayn Hafizi Kodu ' Teorisi, s. 11-12. 

984 Saygili, Sefa, Beyin veRuh, s. 110. 

985 Saygili, Sefa, Beyin veRuh, s. 110. 

986 Ozakpmar, Yilmaz, Hafiza Yamlmalarimn Dogu§u ve ‘Iki Ayn Hafizi Kodu ’ Teorisi, s. 7-9. 
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Unutkanlik ve hata yapmanin akil uzerindeki etkisi buyuk oldugu icin hafizanin dogru 
kullandmasi ve aklin bu bilgileri alirken sccici olmasi, aklin verecegi kararlar a5isindan 
onemlidir. Eger hafiza olmasaydi, insan gelecek icin hicbir plan yapamaz ve dii§unceler 
iiretemezdi. 

Kur'an-i Kerim, buradan hareketle insanlarin hafizalarmi dogru kullanmalarmi, 
dogru bilgileri unutmamalarim ve gerektiginde bu bilgileri hatirlamalarmi israrla 
vurgulamaktadir. Ciinkii hafiza, unutma mazeretini ortadan kaldiracak bir sahittir. 
Kur'an’a gore unutma bazen kisinin istemesi ile 987 , bazen istemeyerek veya seytanm 
unutturmasi ile 988 olabilmektedir . 989 

Hafizanin insan hayatindaki onemi ve akil uzerindeki etkisi cok oldugu icin, 
bugiin hafiza teknikleri ve hafiza egitimi calismalari gittikcc artmaktadir. Kur'an-i 
Kerim’de de, insanlarin geriye donerek gecmisi hatirlamalan, hafizalarmi tazelemeleri 
ve olup bitenlerden ibret almalari icin sik sik uyarilar yapilmaktadir . 990 

c. Mantik 

Beynin onemli islcvlerindcn biri de, insandaki mantik mekanizmasmi 
yonetmesidir. Bu nedenle mantik, akil iizerinde onemli bir etkiye sahiptir. Mantik, akli 
bir kanundur . 991 Mantik, insamn aklim kullanarak ortaya koydugu; belki de kaynagim 
yine yaratilistan aldigi bir yetenektir. Kisiyi, diisuncelcrinde yamlmaktan ve 
sapitmaktan korur. Zihinde bulunan lafizlari ve anlamlari, algilama ve yorumlama giicii 
ile tartarak somutlastirmaya calisan gizli bir gu5tur . 992 Ayrica mantik, dusiinme yasalari 
olup naturalizm tarafindan diisuncedeki dogal yasalara verilen ad 993 olarak da 
tannnlanmaktadir. 


987 el-En’am, 6/28, 28. 

988 Yusuf, 12/42; el-Miicadele, 58/19. 

989 Yusuf, 12/42; el-Kehf, 18/ 24, 57-63; Ta Ha, 20/115; Yasin, 36/78; ez-Ziimer, 39/8; el-Casiye, 
45/34; el-A’la, 87/6 

990 Aydin, Hayati, Kur'an’da insan Psikolojisi, s.124-131; llgili ayetler ifin bkz. el-En’am, 6/28; 
Yusuf, 12/42; el-Kehf, 18/24, 57, 61, 62; Ta Ha, 20/115; Yasin, 36/78; ez-Ziimer, 39/8; el- 
Casiye, 45/34; el-Miicadele, 58/19; el-ATa, 87/6, 7; 

991 §ehristani, el-Milel ve ’n-Nihal, 11/527, dn. 1. 

992 ibn Sina, el-fdrat ve’t-Tenbihat, (Nusiruddin et-Tusi’nin §erhi ile birlikte tahk. Suleyman 
Dunya), Beyrut, 1992, 1/117-124; Oner, Necati, Klasik Mantik, s. 1, 97; Ulken, Hilmi Ziya, 
Felsefeye Giri$ (Birinci Kisim), s. 83-129; Haylamaz, Re§it, Kur'an ’da Akil, s. 105 vd. 

993 Husserl, Edmund, Kesin Bir Bilim Olarak Felsefe, s. 38. 
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Mantigin biri zihinsel ice donuk, biri de clusiinscl disa yonelik iki islcvi vardir. 
Zihinsel boyuttaki akd, bir scyi anlamak ve yorumlamak icin muhakeme yapar; 
yanilmamak icin mantiga ihtiyac duyar . 994 Diisiincc boyutunda ise, bu anlamlari dile 
getirmek istedigi zaman, bunu kavramlarla ifade etmesi gerekir. Isle burada mantigin 
onemli gucii devreye ginnektedir. insanin mantikli olup olmadigi, konusmaya basladigi 
zaman daha iyi anlasilir. Mantiktaki tutarlilik ve gegerlilik de kismen diisunccnin dile 
gelmesi ile anla§ihr . 995 

Kur'an’da bu kelime, hem bilgi hem de konusma ile alakali durumlarda on plana 
5ikmaktadir . 996 Unutulmamahdir ki, her dinin kendine gore bir ic mantigi ve diizeni 
vardir. Ibadetlerin mantigi da, dinin bu ic mantigimn dokusu icinde aranmahdir. Mesela, 
Kur'an’in para kazandirmasina ragmen faizin, mall azalttigim; sadakamn ise, mall 
artirdigim dile getirmesi , 997 Kur’an’in kendi akil ve mantik orgiisu icerisinde olclukca 
anlamli ve tutarli oldugunu gostermektedir . 998 Ciinkii faiz toplumsal bazda halki 
fakirlestirmcktc, sadaka ize zcnginlcstirmektedir . 999 

4.1.1.2. Kalp ve Akil 

Hem Kur'an-i Kerim’de hem beseri cliisunce sistemlerinde kalp ile akil 
arasindaki ili§ki, her zaman tartisma konusu olmustur. Ancak ozellikle aklin mahiyeti, 
yeri ve islevi uzerine dusundiigiimuz zaman sunu soyleyebiliriz: 

Akil, bir organ degildir ancak, son derece dinamik, cok yonlu ve akici (seyyal) 
bir mekanizmadir. Akil, kalbe fazla yaklastigi zaman, akil olma ozelligini kaybeder. 
Kalpten uzaklastigi zaman da, ruh ve duygulardan uzaklasarak maddeci kimlige 
yaklasir. Bu daramda akh, gercek akil yapan temel unsur, kalp ile olan iliskisini yine 
akla uygun bir sckilde dengeleyebilmesidir. 

insanin zihinsel yapisi ile duyusal algilayislari ve bunlarla kalbin manevi 
fonksiyonlan arasinda onemli baglar vardir. Bunlar, birbirinden bagimsiz hareket 

994 ibn Sina, el-i^arat ve’t-Tenbihat, 1/117-124. 

995 Mantiksal akil ifin bkz. Altinta§, Ramazan, i$levsel Akil, s. 77. 

996 en-Neml, 27/16; el-Mii’minim, 23/62; el-Casiye, 45/29; en-Necm, 53/3. 

997 el-Bakara, 2/276. 

998 S5nmez, Biilent, Filozofve Peygamber, s. 138. 

999 Kur'an Yolu, Tiirkqe Meal ve Tefsiri, (Komisyon), Diyanet Ileri Ba^kanligi Yaymlari, Ankara, 
2006,1/442. 
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ettikleri zaman ic catismalar meydana gelir. Bu nedenle bazi Islam diisiinurlcri daha 
once ge?tigi gibi akd, zihin ve nefis arasindaki ayirimin izafi oldugunu; farkliligm 
sadece lafizda bulundugunu soylerler . 1000 

Kalp, hem akli ve vicdani delillerin kaynagi hem de insan idrakinin merkezidir. 
Bu anlamda kalp, sadece matematiksel cikarimlarda bulunan bir yapi olmaktan ziyade 
insamn duygusal boyutuyla birlikte onun temiz ozunii temsil eden bir organdir. Bu 
organ, hem insan bedenini, hem de sayisiz duygulanm yonetir. Akli ise, sadece insamn 
zihinsel cabalari scklindc degil, vicdan, irade, duygu ve sezgi gibi sayisiz yeteneklerle 
birlikte diisunulmck gerekir . 1001 

Kalbin, akil disinda baska onemli fonksiyonlari da vardir. Bunlar, genelde sezgi, 
vicdan ve inanma gibi alanlan kapsamaktadir. Gerci biitiin bunlarin onemli olciide akd 
boyutu vardir. Ancak ne akli ne de kalbi tek basina diisiinmek Kur'an Akli’na gore 
dogrudur. Zira Kur'an’a gore, kalp katilastigi zaman akil da kalp de korelir; her ikisi de 
selim olma ozelligini kaybeder . 1002 

4.1.1.2.1. Vicdan ve Akil 


Kalbin beden ile duygul ar iizerindeki etkisi aymdir. Kalpten beslenen ve 
kaynaklanan vicdan ve sezgi gibi soyut degerler, aklin karar vermesinde etkilidir. Bu 
nedenle insan, kcsfcttigi bircok scyi kalbe test ettirmek ister. Mesela, Hz Ibrahim, 
kalbinin mutmain olmasi 1003 icin Allah’tan delil ister. Ciinkii insamn duygularimn bilgi 
bakunindan ikna olmasi onemlidir. Bu duyguya vicdan denebilir. 


Vicdan kelimesinin Arapca anlami; “var olan bir scyi bulmak, tammak ve onu 
tammlamak ” 1004 demektir. insan belki zihnen yard is degerlendirmelere diiscrek yard is 
eylemlerde bulunabilir. Ancak cogu zaman vicdan ona dogruyu fisddar. Ama insan art 


1000 Ciircani, et-Ta ’rifcit, s. 151-152. 

1001 Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber, s. 38. 

1002 Bkz. “Bundan sonra kcilpleriniz vine katila$ti; ta$ gibi, hatta daha kati. Qiinkii ta§lardan dyleleri 
vardir ki, onlardan irmaklar fi§kirir, dyleleri vardir ki yarilir, ondan sular qikar, dyleleri de 
vardir ki Allah korkusuyla yuvarlamr. Allah vapmakta olduklanmzdan gafil (habersiz) degildirF 
el-Bakara, 2/74; “ Onlara, zorlu azabimiz geldigi zaman yalvarmalari gerekmez miydi? Ama 
onlann kalpleri katila$ti ve §eytan onlara yapmakta olduklarun qekici (siislii) gosterdi.” el- 
En’am, 6/43. 

1003 el-Bakar, 2/260. 

1004 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s.806; Ibn Manzur, Lisdnii’I-Arab, III/146. 
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niyetli oldugu zaman, vicdam korelir ve gerccklcri gormekte ve anlamakta zorlamr. Isle 
o zaman hakikati idrak edecek imkam da kaybolmu§ olur. Bu yuzden Allah Kur'an’da 
onlar icin: “gergek pi ki, gozler kor olmaz; lakin gogiisler igindeki kalpler kor olur. ,,ms 

insanlar, diisirnduklcri zaman zihni kavramlara basvurur ve bunun sonucunda 
fikir olustururlar. Bu llkir, zamanla bir bilince doniisur ve pair halini alir . 1006 Aym 
scklide viedan, akd ile birlikte insana dogruyu fisddar ve ona bir lsik tutar. Ama insan 
cogu zaman bu sesi dinlemez ve baska duygularm etkisi ile hareket edebilir. Bu yuzden 
“gergek pi ki, gozler kor olmaz; lakin gogiisler igindeki kalpler kor olur ” 1007 ayeti ile 
benzer ayetler, var olan bu duygularm islcvsclligine isaret ederek insam uyarir. Zihnin 
tefekkiir, tezekkiir, tedebbiir ve tefakkuh gibi fonksiyonlan , 1008 kalp ve viedan tarafindan 
kontrol edilir . 1009 Hz. ibrahim’in, faydasi ve zaran olmayan putlara insanlarm 
tapmalarim akdsizlikla a5iklamasi , 1010 insanlarm karar vermelerinde bu duygularm 
onemini ifade etmesi a5isindan onemlidir. 

Kalbin vicdam karsilayan bir oz olma ozelligi de vardir. Bu yuzden akd derken 
sadece zihinsel cabalar degil, viedan, irade, duygu ve sezginin bilcskcsi olan kompleks 
gii? kastedilmektedir . 1011 

Hiiseyin Atay, viedamn ana vasiflarim soyle siralar: a) insanda iyiyi kotiiden 
ayirir. b) Butrin insanlarda bulunur. c) Duygular vasitasiyla tcsckkiil eder. d) Hosuna 
giden scyler karsisinda huzur, kotri scylcr karsisinda rizuntii duyar. insana iyinin 
zevkini, kotiinun azabim tattirir . 1012 

4.1.1.2.2. Duygu ve Akil 

Kalbin diger bir fonksiyonu ise duygu lardir. Bu konuda henriz detayli norolojik 
tespitlerin yapdmadigi ifade edilse de 1013 duygusal beynin, akilci beyinden daha once var 


1005 Hacc, 22/46. 

1006 Atay, Hiiseyin, Kuran ’da Islam Esaslan, s. 147-168 

1007 el-Hacc, 22/46. 

1008 Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber, s, 32-33. 

1009 Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber, s, 25, 

1010 Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber, s, 24. 

1011 Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber, s. 38. 

1012 Bkz. Atay, Hiiseyin, Kuran ’da Islam Esaslan, s. 147-168 

1013 Goleman, Daniel, Duygusal Zekd, s. 384, 2. Kisim, dn. 1. 
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oldugu soylenmektedir. 1014 Henri-Louis Bergson (1859-1941) sezginin, akd ve zekanin 
iistiin bir §ekli oldugunu 1015 ; Edmund Husserl, (1859-1938) ise, sezginin bilgi elde 
etmede akildan daha onemli oldugunu soyler. Husserl’e gore akd ve zeka, kendiliginden 
higbir scy meydana getiremez, bunlar bos ve kordiirler; asd goren ve bilgiye dolulugu 
saglayan, sezgidir. 1016 Bu anlamda insan hayatinda duygularin mantiga siklikla iistiin 
geldigine sahit oluruz. 1017 Bu nedenle Gazali, akd ile sezgiyi birbirini biitiinleyen 
unsurlar olarak goriir ve gerektiginde duygulari dengeleyecek baska faktorlerin devreye 
ginnesi icin insan iradesine gorev cliisecegini ifade eder. 1018 


Kur’an, insandaki anlama siirecinde akd kadar kalbe de vurgu yapar. Kalbin 
kendine gore semi’, basar ve fuad gibi manevi latifeleri vardir. Esyanin bilgisine 
ulasmak icin kalbin bu duygularimn, faal olmasi gerekir. Bu da onun tezkiyesiyle 
(giinahlardan temizlenmesi ile) miimkiin olur. 1019 insamn bu yetileri gevresel faktorlerle 
kirlenebilir. insan hakikati unutabilir. i$te Kur'an’a gore Peygamberler, insanlara “Zikir” 
ile unuttuklanm hatirlatirlar. Insanlar ise, zikre kulak verir, yani tezekkiir ederlerse 
hakikati idrak cm is olurlar. 1020 Aksi takdirde gafil olmus olurlar. 


islam Diisiinccsinde akd ile kalp arasinda var olan bu iliskinin"’ 21 kar§digmi Bad 
cliisiince sisteminde bulmak zordur. Pedagoji biliminde, akd ve kalbin, hatta diger duyu 
organlarimn ve duygularin birlikte dikkate alinarak egitimin verilmesi, basariyi 
dogrudan olumlu etkilemektedir. 1022 Hatta iinlii lilozof Aristo, duygusal hayatimizi 
akdlica yonetmemiz gerektigini, tutkularimizin; diisiincelerimizi, degerlerimizi, yasam 
miicadelemizi yonlendirdigini ve iyi kullanddiklarinda bir bilgelik icerecegini 
soyleyerek akd ile kalp birlikteligine dikkat cckcr. 1023 Zeka iizerine calisan bilim 
adamlari da aym scyc dikkat gekerek bunlardan biri ile cliisiindiigiimiizii; digeri ile de bu 
diisiincelerimizi hissettigimizi soylerler. 1024 


1014 Goleman, Daniel, Duygusal Zeka, s. 25. 

1015 ikbal, Muhammed, Dim Dii§uncenin Yeniden Dogu$u, s. 19. 

1016 Takiyiiddin Mengii^oglu’nun Husserl iizerine yaptigi doktora tezinden naklen Tomris 
Mengii§oglu, Husserl, Edmund, Kesin Bir Bilim Olarak Felsefe, Onsoz, s. 31. 

1017 Goleman, Daniel, Duygusal Zeka, s. 11. 

1018 Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber s. 44; ayrica Bkz. a.mlf. a.g.e. s. 111. 

1019 Unal, Ali, Kur'an ’da Temel Kavramlar, s. 462^-63. 

1020 Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber, s.28. 

1021 Draz, Abdullah, Kur'an ’in Anlaqilmasina Dogru, s. 117; Sadik, Islam ’da Sembolik Dil, s. 108; 

1022 Goleman, Daniel, Duygusal Zeka, s. 12. 

1023 Goleman, Daniel, Duygusal Zeka, s. 13. 

1024 Goleman, Daniel, Duygusal Zeka, s. 23. 
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Akil ile kalp arasindaki bu ili§ki yakinligina Kur'an da dikkat cckmcktcdir.'" 75 
Yakin donem mufessirlerimizden Elmalili da, akd ile duygunun birbirlerinden 
ayrdmalari durumunda, insanda bir ikilik, siiphc ve psikolojik bunalim olacagini 
soyler. 1026 Bu bilgilerden hareketle sunu soyleyebiliriz: Akd, karar verirken, ozellikle 
kalp ve ona bagli duygulardan onemli bir scklide etkilendigini gormekteyiz. 

4.1.1.3. Nefis ve Akil 

Akli etkileyen ve onun karar vermesinde etkili olan faktorlerden biri nefistu. 
Nefs kelimesi, Kur’an’da sik sik kullandmaktadir. Kur'an, nefis ve onunla iliskili olarak 
“ben”lik duygusunun akd uzerindeki etkisi uzerinde durur ve insanlan nefse 
uymamalari konusunda uyarir. 1027 

Cenab-i Hak, Kur'an-i Kerim’de: “ Andolsun insam biz yarattik ve nefsinin ona 
ne fisildadigim biliriz, qiinkii biz ona §ah damarindan daha yakmiz. ,,im buyurur. Basta 
nefis olmak iizere diger duygularimiz, pozitif ve negatif anlamda sinirsiz 
yaratdmi§lardir. 

Nefs, latif bir cevher olup hayat ve duygularin kaynagi, iradenin merkezi; gazap 
ve sehvcti icindc barindiran giic, oz benlik, ruh, ic alem ve insanin bizzat kendi 
benligi 1029 , idrak, hareket, konusma, beslenme duygusu 1030 gibi anlamlara gelir. Nefis 
insanin yasamasmi, beslenmesini, ilerleyip yukselmesini saglayan ve davramslarina 
biiyuk deride yon veren bir enerjidir. 1031 Aynca insana hayat veren kan an lamina da 
gelmektedir. 1032 


1025 el-Hac, 22/46. 

1026 Elmalili, Dibace, s. XLII-XLV, (Janet, Paul; Seailles, Gabriel, Metdlib ve Mezahb’e yazdigi 
onsoz.). 

1027 Al-i Imran, 3/154; el-Maide, 5/70, 80; et-Tevbe, 9/55, 118. 

1028 Kaf, 50/16. 

1029 Ragib el-isfahani, el-mufredat, s. 764; Ciircani, et-Ta’rifdt, 242-243; Musa b. Meymun el- 
Kurtubi el-Enduliisi, Delaletii 'l-Hairin, (tahk.. Hiiscyin Atay), Ankara, trs, s. 93. 

1030 Nasiruddin et-Tusi’nin Ibn Sina, el-karat ve’t-TenbihaX , (tahk.. Suleyman Dunya), Beyrut, 1992, 
11/343. 

1031 Aydm, Hayati, Kur'an ’da insan Psikolojisi, s.120. 

1032 Musa b. Meymun el-Kurtubi el-Enduliisi, Delaletii ’l-Hairin, s. 93. 
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Filozoflar, nefs kelimesine ruh anlamim verseler de 1033 Kur'an, bu kelimeyi ruh 
anlaminda kullanmaz. 1034 Maddi ve manevi ydnii olan insanin, maddi yoniine “beden”; 
manevi yoniine ise “ruh” denir. Kur'an’a gore insan, zihin ve bedenden olusan bir 
biitiindiir. 1035 Bu iki degeri birbirinden ayirmak dogru degildir. Bu ikiligin kaynagi 
Yunan felsefesidir. Kur'an’da “Her nefis dlibnii tadacaktir” 1036 ayeti de, insanin 
diisiinme ve hayat kaynaginin nefis oldugu ve bunlarin oliim ile bitecegi ifade 
edilmektedir. Bir bakima nefis, oliim tehdidi ile terbiye edilmek istenmektedir. £iinkii 
nefis, hem hayati hem de diger biitiin duygulari etkilemektedir. Bu nedenle 
Mutasavviflar, akh yanlis yonlendirdigi icin nefis iizerinde cok durmuslar ve insanlan 
nefse karsi uyanna geregi duymuslaridir. 1037 

Hz. Yusuf (as)’un “ Ben nefsimi temize gikarmiyorum. Qi'inku nefis agin gekilde 
kotuliigii emreder; Rabbim aciyip korumug bagka. flip lies iz Rabbim gok bagiglayan, pek 
esirgeyendir” mi ayetinde vurguladigi nefis, akh etkileyen en onemli faktor olarak 
karsinnza cikmaktadir. Yani nefis, kotuliigii emreden ve insanin en zayif yoniinii 
olusturan bir duygudur. Bu bakimdan Islam literatiiriinde nefis, adeta scytanla ozdcs 
kabul edilmistir. 103 " Bu nedenle nefsin bir alt ogesi niteliginde olan his, aklin antitezi 
kabul edilmektedir. 1040 


Kur'an’da kotiiliigii emreden nefis, emmare 1041 ; scytan ise vesvas 1042 olarak 
vasiflandirilmaktadir. 1043 Bu kavramlardan anlasildigi kadariyla nefis, insandan bir seyin 
yapilmasim istedigi zaman, insana emreder ve aklin fonksiyonlanm devre disi birakir. 
Ancak hadis-i scrillcrdcn, scytan in insanin damarlarinda adeta kan gibi dolastigini ve 
duygulanmizi esir aldigim ogrenmekteyiz. Kur'an’in nazara verdigi insanin nankor, 

1033 Ciircani, et-Ta 'rifat, 242-243. 

1034 Nefs kelimesi ve Kur’an’da kullanili^i ifin Bkz. Sadik K 1 I 19 , Benligin ingasi, s.85 vd. 

1035 Fazlurrahman, Islam Geleneginde Saglik ve Tib, ($ev. Adnan Biilent Baloglu, Adil fift 9 i), 
Ankara, 1997, s. 31. 

1036 Al-i Imran, 3/185; el-Enbiya, 21/35; el-Ankebut, 29/57 

1037 Mutasavviflar insan nefsini § 6 yle simflandirirlari: Nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i 
mulheme, nefs-i mutmainne, nefs-i radiye, nefs-i mardiyye, nefs-i kamile; nefs-i nebati, nefs-i 
hayvanv, aynca nefs-i natika, nefs-i kudsiyye ve nefs-i rahmani diye siralamr. Bkz. Ciircani, et- 
Ta ’rifat, 243-244. 

1038 Yusuf, 12/53; aynca Bkz. Yusuf, 12/26; 

1039 Aydm, Hayati, Kur'an ’da insan Psikolojisi, s. 120; Kemal Sayar, Ruhun Labirentleri, s. 97 vd. 

1040 De Boer, “AkiF IA, 1/239. 

1041 Yusuf, 12/53. 

1042 en-Nass, 114/4-6. 

1043 Ayrica konu ile ilgili ayetler kin Bkz. el-Bakara, 2/286; en-Nisa, 4/128; el-Maide, 5/25; el-A’raf, 
7/23; Ta Ha, 20/96; en-Neml, 27/44; el-Kasas, 28/16; Sebe’; 34/50. 
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zalirn, cahil ve aceleci olmak gibi psikolojik 1044 ; taklit, cehalet, zulum, mucadeleci olmak 
ve kan akitmak gibi sosyal zaaflarin 1045 insanda fitri olarak buldugunu iddia edenler 
insanin oziinde kotiiluklerin bulundugunu soylerler. Burada anlatdmak istenen insanin 
yarati 1 1 si degil, iradesi sonucu olusan nefs oldugunu belirtmekte yarar vardir. 1046 

Nefsin bu kapsayici ozelliginden dolayi Ibn Riisd, akli, nefsin farkli 
gorunihnlerinden biri olarak goriir. Ancak filozoflarin iddia ettigi gibi faal akil, insana 
disardan direktif veren veya feyiz gonderen apayn bir varlik degil; insan nefsin in 
kemale ermis ve soyut bir varlik kazanmis hali 1047 olarak gormek daha dogru olur. 

4.1.1.4. inan^ ve Akil 

inancin akil uzerindeki etkisi cok buyiiktur. Tarihten guniimuze inanclar, 
genelde aklin online gecmis ve aklin ustiinde ve otesinde bir deger olarak 
goriilmiislcrdir. Hatta bazi bilgili ve akilli toplumlar, akil disi seylcre inanarak mutlu 
olmaya calismaktadirlar. Dini ritiiellere baktigimiz zaman, bunlarm bircogunu akil ile 
izah etmekte bazen zorlamriz. Buna gore insanlar, inanmak istedikleri scyc gore 
akillarini diizenlerler. Din Akli, boylece olusmakta ve dini referanslar, akli belirleyen 
faktor olarak karsimiza cikmaktadir. Boyle bir aklin dogrulugu ve isabetliligi, dinin 
mantalitesine uygunluguna baglanmaktadir. 

Dinin ve benzeri manevi degerlerin akil karsisindaki konumu ve yeri, tarih 
boyunca surckli tartisilagelmistir. Mutlak anlamda akildan bahsetmek ayri, kiilturlerin, 
inanclarin ve tarihin olusturdugu akillardan bahsetmek ayridir. 1048 Omegin A rap Akli, 
Yunan Akli, islam Akli gibi akillar; tarihin, kultiirun ve yerel inanclarin olusturdugu 
yorumlarin mutlak akla giydirilmis halidir. Bu tiir akilarm kaynagi, onun icini dolduran 
degerlerdir. 1049 


1044 Geni§ bilgi igin Bkz. Aydm, Hayati, Kur'an ’da Insan Psikolojisi, s. 81-154. 

1045 Geni§ bilgi igin Bkz. Aydm, Hayati, Kur'an ’da Insan Psikolojisi, s. 222-244. 

1046 Sonmez, Bulent, Filozof ve Peygamber, s. 62; insanin giinaha meyilli olu§u ile ilgili tarti^ma ifin 
bkz. Ozipek, Bekir Berat, Muhafazakdr Dii$iince Geleneginde Akil, Toplum ve Sivaset, s. 36 vd. 

1047 ibn Rii^d’de Yunan Felsefe gelenegine bagli kalarak akli dorde aymr. Bolay, Suleyman Hayri, 
“Akil ”, DiA, 11/241; Ancak biittin bu akillarm insan nefsinin farkli goriiniimlerinde ba§ka bir §ey 
olmadigm soyler. Bolay, Suleyman Hayri, “Akil”, DIA, , c. II, s.242. 

1048 Cabiri, Arap Akhnin Olugumu, s.23. 
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4.1.2. Akh Etkileyen Di§ Faktorler 


insan bedeninin kendi ozelliklerinden kaynaklanan bircok faktoriin akh 
etkiledigini gordiik. §imdi de tarih, kiiltiir, dil ve bilgi gibi insamn dis dunyadan aldigi 
degerlerin akil iizerindeki etkilerini kisaca gorelim. 

4.1.2.1. Tarih, Kiiltiir ve Akil 

Tarih ve onun olusturdugu kiiltur, biiyiik o^iide aklin iiriiniidiir. Akil, zamanla 
bu iki gu? tarafindan kusatilarak esir alinir ve boylece aklin alacagi kararlarda 
kendisinden 90k bu iki faktorun etkisi goriiliir. Aklin dogru karar vennesi 19m, onun 
ozgiirlcsmesi gerekir. Akh ozgiirlcstirmek, onu basibos birakmak degil, aksine dogal ve 
fitri yapisina ulastirmakla miimkiin olur. Belki de Kur'an’in insan aklina bu kadar vurgu 
yapmasinin, onu sorgulamasinin ve akh kendisini olusturan tarih ile i9inde yasadigi 
sosyal 9evre ve kiiltiirii ile yiizlesmeyc 9agirmasinin ana nedeni, onu ozgiirlcstirmek 
istemesidir. Yoksa akil, tarih ve kiiltiir tarafindan tutsak almdigi zaman ycrellcsir, 
tarihscllcsir ve zamanla kendisi ile 9elisir hale gelir. 1050 


Bazilari tarihi, kainatin vicdam, kiiltiirii de zekayi etkileyen en onemli faktor 
olarak goriirler. 1051 Hatta Hegel’in, “ Dev/eti devlet yapan, bilgi ve kiiltiirdur” 1051 soziinii 
de dikkate alirsak, tarih ve kiiltiiriin onemi daha iyi anlasilmis olur. Ciinkii kiiltiirii 
olu§turan, cografya, sosyal 9evre ve kiiltiirel ortam yani tarih, dil ve gelenek gibi 
unsurlardir. Kiiltiirii belirleyen ise, onun referans aldigi degerlerdir. Bunlar genelde 
kiiltiirel miras, sosyal 9evre; gelecege, diinyaya, kainata ve insana bakis olarak 
adlandirilabilir. insan, istese de istemese de kendi tarihini sirtinda tasir. Fikir de aym 
sckilde kendini olusturan unsurlarin etkilerini ve i9inde olustugu medeniyet ger9eginin 
izlerini tasir. 1053 Bu sckilde olusan akil, zamana yon vermek yerine zamana mahkum olur 
ve gelecek zamanlara uyum saglamada ayak diretir. Her ne kadar tarih i9inde felsefenin 


1049 Aklin ge^itleri boliimunde de kisaca degindigimiz gibi akil, kendisini olusturan degerlere gore 
§ekillenmektedir. Ozellikle bilgi ve man? bunlarm ba§mda gelmektedir. Cabiri bunu §oyle a 9 iklar: 
“Olufturucu akil, hem olu$turulmu§ akli besler hem de ondan beslenir. Olu§turulmu§ akil, belli 
bir kultiir ve gelenegin izlerini ta$ivan tarihsel akil olup bundan dolayi degi^ebilir olan akildir 
Bu tartii-ima ifin bkz. Cabiri, Arap Aklinin Olu§umu, s. 22. 

1050 Hanefi, Hasan, fil-Fikri ’l-Garbivyi’l-Muasir, Beymt, 1983, s. 36 vd. 

1051 Oleron, Pierre, Zeka, s. 88. 

1052 Hegel, Tarihte Akil, s. 143. 

1053 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olupimu, s. 18. 
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de Kur'an’in da en onemli islcvi, akli ozgiirlcstirmck olmus olsa da, yorumcularin bunu 
tam basarabildiklcrini soylemek zordur. Hegel bunu, felsefe ile dinin ortak paydasinin 
akh dzgiirlegtirmek oldugunu soyleyerek ifade eder . 1054 

Kur'an, insan, tabiat ve tarih iizerinde siirekli diisunmemizi isterken 1055 , aym 
zamanda bu lie fenomenin dinamizmine de dikkat cckmis olmaktadir. Cun kit bu 
dinamizm, diisunccyc de aym enerjiyi verir ve bunun sonucunda akil, statik olmaktan 
kurtulur. 

4.I.2.2. Dil ve Akil 

Tarihin ve kulturiin bir iiriinu, toplumlarin da hafizasi olan dil' 056 , semboller 
sistemi olan nesneler diinyasinin ve zihinsel tasavvurlarin sembollere doniismesini 
saglayan bir ileti§im aracidir . 1057 

insam insan yapan niteliklerin basinda gelen dil, insanin duygularmi, 
diisuncclcrini, sanatsal ve estetik yoniinu, inanclarini, ideallerini, beklentilerini ve 
farkliliklarini; yani birey bazinda kisiligini, toplum bazinda ise kiiltiir ve diinya 
goriisunii yansitir. Dillerin kendilerine ozgii yasalan, egilimleri, sorunlan oldugu gibi, 
butiin dilleri kapsayan ortak yasalar, egilimler ve sorunlar da vardir . 1058 

Dilin kaynagi ile ilgili tarti§malar, sadece dilbilimsel ya da sosyolojik 
miilahazalara bagli olmayip, din ve bilim adamlarimn ozel kaygdarmin bir sonucu 
olarak da ortaya cikmistir. Kimileri dilin kaynaginin insanlarin belirli kelimeleri 
kullanma noktasindaki uzlasmalari ; 1059 kimileri de ilahi bir belirleme ve ilham ile 
olu§tugu diisuncesindcdirler . 1(160 Sorn^ta her ikisi de dilin ilahi bir kaynak yani bir 
peygamber veya insani bir otorite veya filozof tarafindan ortaya 5iktigini kabul 


1054 Hegel, Tarihte Akil, s. 157. 

1055 el-Ankebut, 29/35; es-Saffat, 37/133-138; Geni§ bilgi igin Bkz. Emiroglu, ibrahim, “ Kur'an’da 
Akil ve iman, s. 83; Sonmez, Bulent Filozof ve Peygamber, s. 85. 

1056 Watt, W. Montgomery, Modem Dunyada Islam Vahyi, s. 47. 

1057 Jakopson, Roman, Linguistics and Poetics, s. 350-377’den naklen Ebu Zeyd, Nasr Hamid, Ilahi 
Hitabin Tabiati, s. 48. 

1058 Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil, s. 11-13. 

1059 Saussure, Ferdinand, Genel Dil Bilim Dersleri, 38. 
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etmektedir. Bu konuda iiciincii bir goriis de, anlam ifade eden kelimelerin, anlamlarmi 
dogrudan ve kendiliginden gosterdikleri scklindcdir . 1061 

Dil, konu§an ki§inin bir i§levi olmayip onun edilgen bir bigimde bellegine 
aktardigi bir iiriindiir. Hi? onceden tasarlama gerektirmez. Bilincli diisunce yalmz 
simflandimiada isc karisir . 1062 Ancak dil, gcrcck anlamda kavramsal zekantn bir 
eylemidir. Zeka, kendini ancak dil ile ifade eder . 1063 

Dilin akd iizerindeki etkisi, dogrudan degil de daha cok diisiincc yoluyla 
olmaktadir. Diisunce, belli bir ozgiinliigii olan bir kiiltiiriin ortaya koydugu bir tiir teorik 
iirctim araci 1064 ve bir scy iizerinde zihinsel bir islcv ile kafa yorma eylemidir. 1065 Yine 
diisiincc, herhangi bir halkin ahlald degerleri, kanaatleri, sosyal ve siyasal 
beklentileriyle birlikte kendini ifade ettigi goriislcrin toplamim iceren bir olgudur . 1066 

Kimi diisiiniirler, dil ile diisiinccnin aym, kimisi de dii§iincenin dil ve sesin 
toplami oldugunu soylerler . 1067 Dil ile diisiincc veya dil ile anlam arasindaki biitiin bu 
ili§kileri dikkate alarak konuya baktigimiz zaman, aklin, dilden ve onun sesli ifadesi 
olan diisiincedcn onemli olciidc etkilendigi goriiliir. Kur'an’in genel muhtevasina 
baktigimiz zaman da, biitiin bu faktorlerin dikkate alindigim ve mesajin buna gore 
fonniile edildigini goriiriiz. 


1060 Rey ehlinden olan fikihfilar ile Mutezile kelamcilari dilin kaynagmm ilahi olmadigi; bir kisim 
Ehl-i Siinnet kelamcilari ise ilahi oldugunu, buna delil olarak da “ Adem ’e isimleri ogretti” (el- 
Bakara, 2/31) ayetini getirirler. Bkz. Cabiri, Arap-islam Kiiltiiruniin Akil Yapisi, s 54-55. Bu 
ayetin tefsirinde Cahiz, “ Allah Peygambere hem isimleri hem de anlamlarmi ogretmigtir. Anlam 
isimsiz olabilir, ancak isim anlamsiz olamaz” der. Cahiz, Amr b. Bahr b. Osman, Resailii Cahiz, 
N§r. Abdusselam Harun, Kahire, 1965, 1/262; Cabiri, Arap-islam Kiiltiiruniin Akil Yapisi, s. 88; 
Fazlurrahman ise, Hz. Adem’e “ e$yamn mahiyetinin ogretildigini ” soyler. Bkz. Fazlurrahman, 
Ana Konulariyla Kur’an, s. 59. 

1061 Saussure, Genel Dil Bilim Dersleri, s. 43, 178. 

1062 Saussure, Genel Dil Bilim Dersleri, s. 43, 178. 

1063 Hegel, Tarihte Akil, s. 161. 

1064 Cabiri, Arap Aklinin Olu$umu, s. 18. 

1065 Cabiri, Arap Aklinin Olu$umu, s.43. 

1066 Cabiri, Arap Aklinin Olu$umu, s.16. 

1067 Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil, s. 53; Ancak lafiz ve anlam ili^kisi, dil ve dii§iince arasindaki 
ili§kiye benzer ve bunlan birbirinden ayirmak da mumkun degilse de, aym kabul temek de dogru 
degildir. Ancak Cabiri, herhangi bir eski metinde “ dil dii$uncenin aynasidir” tezine, a 9 ik ya da 
iistii kapali i§aret eden bir ciimleye rastlamadigim soyler. Bkz. Cabiri, Arap-islam Kulturuniin 
Akil Yapisi, s.138-139. 
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4.I.2.3. Bilgi ve Akil 


Akli olumlu veya olumsuz yonde etkileyen en onemli etkenlerden biri de 
bilgidvc. Bilgi, insanin ic ve dis diinyadan duygu ve duyu organlarmin yardimi ile alip; 
zihin, zeka, hafiza, akil ve kalp ile il iskilcndirdikten sonra nesnel hale getirdigi verilerin 
genel adidir. Bilgi, insanin hem icindcn hem de disindan icinc dogan bir lsik olarak 
tannnlanir. Yine bilgi, suur sahibi bir varlik ile dis diinya arasinda kurulan bir bagdir . 1068 
Akil ve bilgi iki z kabul edilmekle beraber, akil bilgiyi kurar ; 1069 bilgi ise, gecmiste 
olusan ve yanlis kabul edilen verileri yikarak, akilda olusan engelleri asip icscllcstirir . 1070 
Bilgiye gore olusan akil, aldigi degere gore onem kazamr ve isleyisi ona gore 
sckillenir .' 071 


Akil sayesinde kazamlan bilginin yine aklin kontrolunde kullamlmasi gerekir. 
Ciinkii akil, tek basina karar verdigi zaman, farkinda olmadan duygularin etkisinde 
kalir. Bu nedenle Allah, csyadaki diizcni anlama giicune sahip olan akla, aym zamanda 
ilahi hakikatleri sezme, anlama ve onlarin iizcrinde dusiinup yorum yapma gorev ve 
yetkisi de vermistir. Nitekim “Allah, ayetlerini akledesiniz dive aqiklamaktadir ” 1072 
ifadesi ile aklin bu fonksiyonuna isarct cdilmistir . 1073 Kur'an, biitun mesajim akil, bilgi 
ve mantik temeline dayandirdiktan sonra inanmaya 5agirir. Bilmek, bir seyin bilincine 
varmak, kuvvetli ve kesin olarak, deneyerek o seyin oziinc varmak demektir. Kur'an 
boyle kesin bir bilgiyi olcii almistir. Kesin bilgiye ve delile dayanmayan herhangi bir 
fikrin bilim karsisinda degeri olmadigi gibi Kur'an karsisinda da bir degeri yoktur . 1074 
Eger bir bilgi yanlis ise, o bilgi aym zamanda Kur'an’in yorumunu da yanlis etkiler. 
Ortacag bilim anlayismin tefsir kitaplarmdaki yanlis izleri, buna ornek verilebilir. 


1068 Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber, s. 21. 

1069 Altmta§, Ramazan, i§levsel Akil, s. 12 (Onsoz). 

1070 Arkoun, Kur'an Okumalari, s. 213. 

1071 Oluijturucu akil: “Her insanin e§yanm ilkelerini kavramak suretiyle biitiin insanlar tarafmdan 
degi$mez olarak kabul edilen temel ve determinist ilkeleri qikarsayabilme melekesi. Olu§turulmu§ 
Akil: Olu§turulmu§ ve belli dlqiilerde dahi olsun degi$ebilir olan akil, belli bir tarih diliminde var 
olan akildir. Bu akildan tekil sigasiyla soz ettigimizde §unu anlamamiz gerekir ki o, bizim 
zamammizda ve bizim uygarligimizda temel alinan akildir. Diger bir ifadevle “her hangi bir 
donemde onaylanan ve genel kabul goren kurallar manzumesi olup o donemde kendisine mutlak 
deger izafe edilen bir olgudur.” Lalande, A., la Larison et les Normes, Paris, 1963, s. 16-17, 187, 
228;.Cabiri, Arap Aklimn Olupimu, s. 21, 51-52; ibrahim, Mustafa ibrahim, Mefhumu’l-Akl, 
Beyrut, 1993, s. 19-20; Altinta§, iflevsel Akil, s. 154; §entiirk, Mustafa, Kur'an 'da Akil, s. 57-8. 

1072 el-Bakara, 2/242. 

1073 Bolay, Suleyman Hayri, “AkiF mad., DiA, 11/239. 

1074 Atay, Hiiseyin, Kuran 'da islam Esaslan, s. 147 - 168 
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Unlit psikolog Jean Piaget’in (1896 - 1980) dedigi gibi, insanlar gibi, cemaatler, 
topluluklar ve kiilturler de canlidirlar ve onlarin da bilisscl bilincaltlari vardir. 1075 Ne var 
ki, bilgiye gore olusan bu akil, Paul Feyerabend’in deyimiyle “ Bilim KilisesTm 
dogurmakta ve onu adeta kutsallastirmaktadir. 1,176 Tamamen ozgiir birakildigi takdirde de 
insani likir karmasasina gotiinnektedir. Nitekim Feyerabend, “Akla Veda ” 1077 diyerek 
boyle bir aklin doguracagi sakincalara dikkat cekmistir. 

Akil, bilgiyi olusturan epistemolojik sistemin kendisini olusturur. 107 * Bilginin en 
temel ozelligi, kesinlik ifade etmesi, zamana karsi direnmesi, dogrulugunun zorunlu 
olmasi ve sonuclarmin degismcmesidir. 1076 insanoglunu biitun canlilarm en ustunii yapan 
bu aklin yetisi ve onun iirettigi bilgidir. Bu anlamda bilgi ve akil, giic demektir. 1080 

Kur'an insanliga soyut zihni kavramlara dayanan teorik bir bilgi getirmemistir. O 
aym zamanda insanin duyularina hitap eden pratik yonii agir basan ve herkese hitap 
eden ilerlemeyi, tckamiil etmeyi einreden bir inane sistemi vazetmistir. Ancak insan 
hayatinda duyularm bilgi araci olarak onemli etkisi oldugu icin Kur'an, soyut akli pratik 
akil ile siirckli iliskilendirerek bunlarin onemine vurgu yapnustir. 108 

4.I.2.4. §eytan ve Akil 

Nells ve Akil boliiiniinde ele aldigimiz gibi akil, nefisten fazlasi ile 
etkilenmektedir. Ayrica Kur'an’in u §eytan ,,m2 olarak adlandirdigi “ iblis ”, Hz. Adem’e 
seede etmeyerek Allah’a karsi gelmeyi goze almis 1083 ve insanligi yoldan 5 ikarmayi 
gorev edinmistir.' 034 Allah Kur'an’da Uzerinde Allah'in isminin amlmadigi §eyi yemeyin; 
qiinku bu bir fisk'tir (yoldan qikiqtir) . Gerqekten qeytanlar, sizinle miicadele etmeleri 


1075 Piaget, Jean, Problemes de psychologie genetique, P. 8 Deuvel Gonthier, Paris, 1972’den naklen 
Cabiri, Arap Aklimn Olugumu, s. 55-56. 

1076 Bkz. Feyerabend, Paul, Bilim Kilisesi, s. 149-187. 

1077 Bkz. Feyerabend, Paul, Akla Veda, s. 338-385. 

1078 Cabiri, Arap Aklimn Olu$umu, s. 42, 51-52. 

1079 Mortimer, J.Adler, The Condition of Philosophy’den naklen §ahin, Filiz, Islam Felsefesinde 
MistikDiifiincenin Yeri, Istanbul, 1995, s. 70. 

1080 Altmta§, i$levsel Akil, s. 41; “Akli bilginin degeri” kin Bkz. Flaylamaz, Re§it, Kur'an ’da Akil, s. 
323 vd. 

1081 Atay, Huseyin, Kuran ’da islam Esaslan, s. 147-168. 

1082 Ate§, Ali Osman, Kur'an ve Hadislere Gore §evtan, s. 111-134. 

1083 el-A’raf, 7/11. 

1084 el-Bakara, 2/34; el-Hicr, 15/31; Ta Ha, 20/116. 


132 




igin kendi dostlarina gizli-qagnlarda bulunurlar. Onlara itaat ederseniz giiphesiz siz de 
migriklersiniz. "" m buyurarak bir bakima scytamn misyonunu ifade etmektedir. 

insanin kendisini korumasi igin verilmis olan §ehvet, dfke ve akd gibi bazi 
onemli duygular dogru kullamlmadigi zaman denge bozulur ve insan husrana ugrar. 1086 
Ornek olarak, scytam verebiliriz. §eytan, Hz Adem’e hiirmet anlaminda secde 
etmeyerek isyan edip 1087 Allah’a meydan okudu. Ancak bu meydan okuyus, Allah’a 
rakip anlaminda degil, insam dogru yoldan alikoymasi ve onu dogru yoldan (sirat-i 
mustakim) kotii davramslara saptirmasi eylemidir. 1088 

Pozitif bilim, scytamn varligi ve mahiyeti hakkinda net bir yorum yapmasa da, 
insanin psikolojik yapisi ve bilincalti durtiileri iizcrine yaptigi yorumlarda scytamn 
varligi hakkinda bazi onemli ipuglan vermektedir. Freud’un organizmada gerilim 
yaratan gercck ruhsal bir varlik olarak tannnladigi id m9 , din dilinde §eytan olarak 
tannnlanmaktadir. Kur'an’in reddettigi aklin temelinde “scytan”in mahiyetini 
bilemedigimiz bir sckilde etkiledigi insanin psikolojik durumu vardir. 1090 

iblis ’in kelime anlami “a§iri iimitsiz ” demektir. §eytana uyan insanin asiri 
umitsiz ve ofkeli olmasimn temel nedenlerinden biri de, scytamn bu insanlar uzerindeki 
etkisidir. 1091 §eytan, ontolojik anlamda cinler kategorisine girmekte, fonksiyonel acidan 
ise meleklerin ziddi olarak degerlendirilmektedir. 1092 

insan, yeryiizunde scytana karsi koyacagi tavir ve ahlaki anlamda sergileyecegi 
perfonnans sayesinde deger kazanacaktir. Bu alanda verdigi mticadele ve samimiyeti 
oramnda da Allah ona miikafat verecektir. 1093 


1085 el-En’am, 6/121. 

1086 Gazali, ihya, III/375—380; Aydm, Hayati Kur'an ’da Insan Psikoloiisi, s. 115. 

1087 el-Kehf, 18/50. 

1088 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur ’an, s. 59. 

1089 Freud, Sigmund, Metapsikoloji, (gev. Aziz Yardimli), Istanbul, 2000, s. 254-259; Ritzen, Pierre 
Debrey, Freud Skoldstigi, (gev. A. Fikret Gokdemir, A. (,'ctin Ertiirk), Ankara, 1991, s. 71-75; 
Ozcankaya, Ramazan, Ruh - iqimisdeki Biz-, Istanbul, 1999, s. 149-151, Aydm, Hayati, 
Kur'an ’da Insan Psikolojisi, s.35. 

1090 Ozcankaya, Ramazan, Ruh, s. 149-151; Gengtan, Engin, g!agda§ Yaqam ve Normal Dip 
Davramqlar, Ankara, 1984, s. 40. 

1091 Razi, Tefsir-i Kebir, IE337-338. 

1092 Ate§, Biinyamin, Peygamberler Tarihi, Istanbul, 1987, s. 25-26; Aydm, Hayati, Kur'an ’da Insan 
Psikolojisi, s. 37. 

1093 Al-i Imran, 3/134; e?-§ura, 42/37. 
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insanin, aklini dogru kullanabilmesi icin, kuvvetli bir iradeye sahip olmasi 
gerekir. Kuvvetli bir irade ise, ancak aklin, zihnin, nefsin ve duygularin egitimi ile 
mumkun olur. Bunu Allah, “ inananlara ve Rablerine dayananlara §eytamn giicii 
yetmez” 1094 ayeti ile ifade eder. Diger taraftan “ Takvaya erenler var ya; onlara qeytan 
tarafindan bir vesvese dokundugunda (Allah’in emir ve yasaklarmi) hatirlayip hemen 
gerqegi gdriirler” 1095 ayeti de, ic durtiilerin (vesvese) kaynagimn scytan ve nefis 
oldugunu bildirir. 1096 

§eytanm insanla diyalogu, vesvese, durtii, kontrolsuz, karisik ve daginik 
du§unceleri fisildama scklindedir. Gerccktc scytan, insan iradesini elinden zorla alacak 
giictc bir yaratik degildir. 1097 Hatta bu anlamda scytan in mahiyetini tartisan bazilan, 
onun tabiatmin insan benliginde sakli bir diisunce (hemm) oldugunu, mustakil bir 
varhgimn olmadigmi bile iddia etmektedirler. 1098 §eytanm vesvesesinden kurtulmanm 
yolu, Allah’i zikirdir. 1099 Zikir, bir bakima vesvesenin ziddi olup akh ve kalbi tedavi 
eder. 1100 Daha once ge?tigi gibi zikir veya tezekkiir ise, aklin onemli islcvlcrindendir. 

Bilim dilinde obsesyon veya takinti olarak tammlanan vesvese ise, iradenin 
disinda olusan, kisiyi tedirgin eden veya sikinti veren, bilincli bir caba ile kovulamayan 
tekrar eden diisuncelerdir. insan bu diisuncelcrden kurtulmak icin mucadele verirken 
farkinda olmadan ikinci bir tuzaga diismekte ve yeni vehimlere kapilmaktadir. Buna da 
bilim dilinde kompulsiyon (zorlantilar) denmektedir. Yani bir insan, bu vesveselerden 
kurtulmak icin kendini zorlayarak farkinda olmadan vehim ikilemine diismcktedir. 
Mesela istemedigimiz halde hayalimize gelen diisuncclcr, ciddiye ahnmazsa kisiyi 
rahatsiz etmez. Ancak bu tiir diisiinceler, ciddiye alimr ve abartilirsa, hem siklasir hem 
de insana rahatsizhk verir. Isle burada konumuzla ilgili olarak iizcrinde durulmasi 
gereken scy, insan zihninde olusmaya baslayan clusiincenin bu siircctc kontrol edilmesi 
ve yanlislara cliisulmemesidir. insan, kendi ic ve clis diinyasinda bu zaaflardan olclukca 
etkilendigi icin, yapilacak scy, bu etkilenmeyi dogru bir scklc kanalize etmektir. 

1094 el-isra, 17/65; en-Nahl, 16/99 

1095 el-A’raf, 7/201; el-isra, 17/62. 

1096 Aydm, Hayati, Kur'an ’da insan Psikolojisi, s. 37. 

1097 Ibrahim, 14/22; el-A’raf, 7/20; en-Nas,l 14/4-6; en-Nisa, 4/120; el-A’raf, 7/16-17. 

1098 Gazali, Hasan-i Basri’nin melek ve §eytam kalpte dola^an bir hemm (du§iince) olarak kabul 
ettigini nakleder. Gazali, Ihya, III/26; Ancak bu iddia, ontolojik anlamda hem §eytanm hem de 
meleklerin ve cinlerin varligim tarti§ma konusu yapar ki, maksadi a§an bir yakla^im olur. 

1099 el-A’raf, 7/200. 

1100 Aydm, Hayati, Kur'an ’da insan Psikolojisi, s. 38. 
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Kur'an, ilahi mesajin anlasilmasimn oniindeki en biiyiik engel olarak 
“ kulaklarin, gozlerin ve kalbin miihurlenmesim ” 1101 omek verir. Burada kastedilen ruhun 
hastalanmasi ve aklin onyargi ile korlcsmcsidir. Boyle bir kisi, bu tur hastaliklara 
bagisiklik kazandigi icin kendisini iyi hisseder ve kendi durumunun akliligini izah 
edecek argiimanlari profesyonelce gelistirir. Kalbin miihurlenmesi ise, kotulugiin artik o 
kiside bir tabiat halini almasi demektir. 1102 

Kur’an’dan ogreniyoruz ki, tarih boyunca insanlar hep akillarmi, hevalan ugruna 
kullanmislar, hatta ilahlastiracak kadar yiiccltmislerdir. Bunun duzeltilmesi icin Allah, 
Peygamber gondermis ve Peygamberleri vahiy ile donatmistir. Hevasina uyan insanlarin 
durumunu ise, “I I ay at ya diinya hayatimizdan ibarettir. (Kimimiz) dliiriiz, (kimimiz) 
yayariz; bir daha diriltilecek de degiliz ” 1103 ayeti ile bildirerek, nasd bir savunma 
mekanizmasi gelistircliklerini anlatir. Yine Allah, “ iqlerinden sana kulak verip 
dinleyenler de vardir. Fakat sagirlara sen mi duyuracaksin? Hele akillarmi 
kullanmiyorlarsa.. .”" 04 ayeti ile maddi gozlerini degil, manevi gozlerinin yani 
basiretlerinin, anlayacak ve ibret alacak duyularmin koreldigini soylemektedir. 1105 

§eytani giiclii yapan, insanin irade zayifhgi, ahlaki gevscklik ve akh kotiilukler 
karsisinda bir kalkan olarak kullanabilme iradesinin olmayisidir. Ancak selim akd 
sahipleri, iradelerinde saglam bir clurus sergileyebilirler. Olgun insan madde ve mana 
dengesini oziinde ve hayatinda biitiin lesti ren insandir. 1106 

Bu sekilde devam eden ayetlerin hemen hepsinde benzer uyardarin yapddigini 
gonnekteyiz. Hatta insanlar, tabiata, kendilerine ve tarihe dikkat 5 ekilerek uyardiyor ve 
Allah Resuliine uymaya davet ediliyor. Aklin asil gorevi ise burada, olup bitenlerden 
hareketle kendisini, hayati ve yaratanini taniyip sorumlu bir sekilde hareket etmesini 
bilmesidir. 1107 


1101 el-Bakara, 2/ 7; el-En’am 6/46; e?-§ura, 42/24. 

1102 Elmalili, HakDini, IV/145—146; Mevdudi, Tefhimu ’l-Kur'an, ,E47. 

1103 el-Mu’minim 23/37; aynca Bkz. el-Bakara, 2/20, 140, 145; en-Nisa, 4/135; el-Maide, 5/48, 49, 
77; el-En’am, 6/56, 119, 150; el-A’raf, 7/176; Ra’d, 13/37; Ta Ha, 20/16], el-Mu’minun, 23/71; 
el-Kasas, 28/50; er-Rum, 30/29; e§-§ura, 42/15; el-Casiye, 45/18, 23; Muhammed, 47/14, 16; en- 
Necm, 53/3, 23; el-Kamer, 54/3; en-Naziat, 79/40. 

1104 Yunus, 10/42. 

1105 Zemah^eri, el-Ke^af, 11/194. 

1106 Altmta§, Iflevsel Akil, s. 44-45. 

11117 Bkz. ez-Ziimer, 39/43; el-Enfal, 8/22; 
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4.2. insam Zaaflar ve Akil 


Akli etkileyen faktorlerin clisinda aklin baglantili oldugu yeteneklerin etkisiyle 
akdda olusan zaaflarindan soz edebiliriz. Aklin gclismcsini, giiclcnmcsini ve 
ilerlemesini saglayan bu hassas zaaflari, iki basilk altinda toplamamiz mumkundur. 
Bunlardan biri dogustan gelen, digeri sonradan kazandan zaaflardir. 

insan, di§ diinya bakimindan ?evrenin; ic dunya bakimindan ise, duygularinin ve 
midesinin etkisinde kalir. 1108 Bilim de insanin karakterini belirleyen ve etkileyen en 
onemli faktorlerden birinin genetik (kalitim), ikincisinin de qevre oldugunu soyler. 1109 
Qevre aileden baslar ve dis alana uzamr. insan farkinda olmadan biitiin bunlarm izlerini 
istemese de uzerinde tasir. Bir yandan kendisi, diger yandan ccvrcsi ile niiicadele ederek 
kendi kaderini ve gelecegini belirlemeye cal 1 sir. 

i§te bu sure? i?erisinde neyin kader, neyin kader olmadigmi zihninde tartisarak 
hayatim tammlamaya ve tamamlamaya cal 1 sir. Sosyal bilimciler ile ruh bilimciler, 
insanin yapisi uzerinde en etkili olan faktoriin qevre veya kalitim oldugu konusunda 
anlasmazliga diismuslerdir. 1110 

Kur'an ise, insanin zaaflarma sik sik vurgu yaparak 1111 insanin hem fiziksel 
(biyolojik) 1112 hem de ruhsal (duygusal) anlamda" 13 zayif yaratildigim belirtir. 1114 Mekki 
ayetlerin, genelde insanin bu zaaflarma isaret etmesi manidardir. 1115 Ciinkii insanhgm 
sefahet, cehalet ve kiifrc dustiigii o donemlerde kolelik, savas ve insan haklan sorunu 
yaygindi. 


1108 Sunar, Cavit, Madde ve Ruh Hakkinda Birkaq Soz, AUIFD, No:20, 1975, s. 35; Aydin, Hayati 
Kur'an ’da Insan Psikolojisi, s.216. 

1109 Adler, Alfred, Insan Tabiatim Tamma, s. 173-205; Aydin, Hayati Kur'an’da Insan Psikolojisi, 
s.216 

1110 Aydm, Hayati Kur'an ’da insan Psikolojisi, s.216-217. 

1111 insanin zaaflari ile ilgili ayetler ifin Bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, ilhami, Konularina Gore Kur'an, 
s. 40-44. 

1112 er-Rum, 30/54; el-Enfal, 8/66. 

1113 en-Nisa, 4/28. 

1114 Insanin bedensel ve ruhsal geli^imi ilginftir. Kugiik ya^larda uzagi goremez, yakini iyi goriir; ya§ 
ilerledikfe uzagi gormeye baslar, bu defa yakini goremez. 

1115 Fazlurrahman, Islam, s. 41. 
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Ontolojik anlamda iyilik, insan icin bir cevher; kotiiluk ise araz kabul 
edilmektedir. 1116 Bu konu ile ilgili ayetlere baktignmzda insanin yaratilis ve seciye 
olarak mukemmel 1117 , fakat daha sonra maruz kaldigi dis etkiler nedeniyle zaaflarla 
malul oldugunu gormekteyiz. 1118 

insanin, zaaflarini bilmesi ve akli olumsuz yonde etkileyen faktorlerin farkinda 
olmasi, bu hatalan duzeltmesi acisindan onemlidir. insanda var olan bu zaaflarm bir 
kismi fitri, bir kismi da sonradan insanda olusmaktadir. insan, son derece kompleks bir 
varlik oldugu icin' 119 mekanik verilerle onun ruh ve duygu diinyasmi tanimak zordur. 1120 
Vahyin verilerini dikkate almadan sadece bilim ve felsefe ile insam tammaya 
Qali§manm bedeli ise 50k agir olur. Nasil insan ve evren bir bilgi kaynagi ise, vahiy de 
aym sckilde inananlar icin temel bir referans ve onemli bir bilgi kaynagidir. 1121 

Kur'an, bu tiir insani zaaflan gidermek icin insam, haysiyetli ve sere Hi olmaya, 
degerini anlamaya ve sahip oldugu nimetleri fark edip sukrclmeyc cagirmaktadir." 22 Bu 
da insanin dogru diisunmesi ve herhangi bir etki altinda kalmadan karar vermesi 
demektir. 1123 Ciinkii insandaki zaaflar tedavi edilmedigi takdirde bedensel olanlarm 
etkisi farkli, 1124 ruhsal olanlarm etkisi farkli sckillcrde kendini gosterir. 1125 

4.2.1. Dogu§tan Gelen insani Zaaflar ve Akil 

Burada, ruhsal zaaflarm neden oldugu hastaliklarin akil uzerinde olusturacagi 
etkilerin analizini yapacak ve bunun sonucunda olusan yanlis aklin insanliga biraktigi 


1116 Aydm, Hayati Kur'an ’da insan Psikolojisi, s. 29. 

1117 et-Tin, 95/4; el-lsra, 17/70: “Biz hakikaten insanoglunu §an ve §eref sahibi kddik. Onlari, ( 9 e§itli 
nakil vasitalan ile) karada ve denizde ta$idik; kendilerine giizel giizel nzklar verdik; yine onlari, 
yarattiklarimizin birgogundan cidden iistiin kildik Bu ayetin a^iklamasi igin Bkz. Kuran-i Kerim 
ve Agiklamali Medli, DiA, s. 288. 

1118 et-Tin, 95/5: “Sonra onu agagilann agagilanna indirdik”. 

1119 Carrel, Alexis, Insan Denen Meghul, ( 9 ev. Refik Ozdek), Istanbul, 1973, s. 80. 

1120 Carrel, Alexis, Insan Denen Meghul, s. 61. 

1121 Yasin, 36/79, 81. 

1122 el-Bakara, 2/30-34; el-A’raf, 7/179; en-Nahl, 16/78; es-Secde, 32/9; Sad, 38/76. 

1123 Banoher, Cevad, insan ve Tarih, Istanbul, 1989, s. 27; Sonmez, Billent, Filozof ve Pevgamber, s. 
83-84. 

1124 Bedensel (Biyolojik/Fiziksel) Zaaflar kin Bkz. Aydin, Hayati, Kur'an’da insan Psikolojisi, s. 
47-71. 

1125 Psikolojik Zaaflar kin Bkz. Aydm, Hayati Kur'an ’da insan Psikolojisi, s. 73-214; Sosyal Zaaflar 
kin Bkz. Aydm, Hayati Kur'an ’da insan Psikolojisi, s. 215-305. 
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mirasi ele alacagiz. tnsanin yapisinda yani yaratilisinda bulunan zaaflar , 1126 Kur'an-i 
Kerim’de, zalim , 1127 cahil,' m nankor 1129 ve aceleci mo olarak verilmektedir. Aynca her ne 
kadar bazi psikologlar inadin sonradan kazamldigim iddia etseler de 1131 inat, insanda 
dogustan var olan bir ozelliktir. Ciinkii aym duygunun hayvanlarda da olmasi bunun 
fitri oldugunu gostermektedir . 1132 Bu anlamda inat da akli etkileyen onemli bir faktordiir. 

Tabiatin hem en giiclii hem de en zayif varligi olan insan, aklim dogru kullandigi 
takdirde en iyi; kotii kullandigi takdirde ise en kotii varligi olur. Yine tabiatta, insandan 
baska hayatimn onemli bir kismim baskalarina muhtac bir scklidc gee iron baska bir 
varlik yoktur. Yani insan, tabiatin hem en hakimi ve gt^liisii; hem de en zayif ve 
zavalhsi olabilmektedir. Bunun nedeni, insamn cok calisarak diinyayi diizeltmesi, imar 
etmesi ve insanhgm gelecegi icin uygarhklar gclistirmesi, hem de bu giizcl diinyamn 
ge^iciligini diisiinerek ahirete hazirlanabilmesidir . 1133 

Aklim dogru kullanmayan insanlar ise, diinya hayati acisindan diisundiigiimuzde 
zamanla zarar goriirler; inane baglaminda dusundiigumuzdc ise, kufre" 34 , nifaka 1135 veya 
§irke im dii§erek zarar goriirler. Kur'an, dogru cliisunen ve dogru davranan akli 
emreder ; 1137 zaaflarm etkisinde kalarak karar veren akli ise reddeder . 1138 Kur'an, dini 
degerlere saygi 1139 gosterilerek dinin ve dini degerlerin eglence aracina 
doniisturiilmemesini emreder . 1140 Aynca Allah’a ve Peygambere inanmayi , 1141 insana 


1126 “Allah sizden (yukunuzii) hafifletmek ister; 9 unkii insan zayif yaratilmi^tir.” en-Nisa, 4/28; Bkz. 
Aydm, Hayati Kur'an 'da Insan Psikolojisi, s. 114. 

1127 Ibrahim, 14/34; el-Ahzab, 33/72; 

1128 el-Ahzab, 33/72. 

1129 Ibrahim, 14/34; el-Isra, 17/67; el-Hacc, 22/66; e§-§ura, 42/48; ez-Zuhruf, 43/15; 

1130 el-Isra, 17/11. 

1131 flaglar, Dogan, Uyumsuz Qocuklar ve Egitimi, Ankara, 1981, s. 314. 

1132 Aydm, Hayati Kur'an ’da insan Psikolojisi, s.165. 

1133 Razi, Tefslr-i Kebir, XV/73. 

1134 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1/100. 

1135 Elmahli, Hak Dini, 1/302. 

1136 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, XXI/12. 

1137 Draz, Abdullah, Kur’an Ahlaki, s. 35. 

1138 et-Tur, 52/32; el-Isra, 17/36 

1139 el-En’am, 6/108. 

1140 el-Maide, 5/57. 

1141 el-Hucurat, 49/1-5 
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saygiyi, iftira etmemeyi terbiyeli olmayi emrederek bir insan modeli sunar . 1142 Bu insan 
modelinin en bariz ozelligi, aklini dogru kullanmasidir. 

4.2.1.1. Bencillik ve Akil 

Bencillik duygusu, insanda var olan cimrilik, kin, haset, kiskanclik vs. gibi 
duygulan tahrik eder ve aklin dengesini bozar . 1143 Boylece akd, varolus gayesinin disina 
5ikar ve hata yapar. Psikologlar, normalde biitiin insanlarm bencil ve cimri bir yapida 
olduklarini, ancak egitim ve disiplin ile bu duygularmi kontrol ettiklerini soylerler ." 44 
“De ki: Eger Rabbimin rahmet hazinesine sizler sahip olsaydmiz, harcamr korkusuyla 
kistikga kisardimz, zaten insan (tabiati geregi) gok cimridir ” 1145 ayeti de bu gercegi ifade 
etmektedir . 1146 


insan aklinin saglikli ve dogru calismasimn oniindeki en biiyiik engellerden biri, 
insanin bencil (egoist) olmasidir. Bu bencillik, zamanla akli tutsak ederek onun saglikli 
diisunmcsini engeller. Psikolojide “egoizm” olarak tannnlanan bu kendine dogru 
diisunme egilimi 1147 nonnalde masum gozuksc de, herkesin boyle davrandigi bir 
toplumda yasamamn ne kadar zor olacagi malumdur. Isle boyle kendini dusiinen bir 
akil, her scyi istedigi gibi goriir ve kendine gore yorumlar. Bencillik, hayati koruyan, 
insanin biyolojik ve psikolojik ihtiyaclarini saglayan temel bir duygu 1148 olmakla 
beraber, insandaki diger ozellikler gibi yanlis kullamldigi zaman bireysel ve sosyal 
catismalar ka5inilmaz olur. 


Nitekim Kur'an-i Kerim, kisiscl 5ikarlari icin Miisliiman olanlar ile ilgili kinayici 
ve uyanci ifadelerin birinde “ insanlardan kimi Allah ’a yalmz bir yonden (harj) kulluk 
eder. §oyle ki: Kendisine bir iyilik dokunursa buna pek memnun olur, bir musibete 
ugrarsa gehresi degigir (dinden yiiz gevirir). O diinyasim da, ahiretini de kaybetmigtir. 
igte bu apagik ziyanin ta kendisidir” 1149 demektedir. Boyle insanlarda ruh hastaligi, 

1142 Bkz. Al-i imran, 3/24, 94; en-Nisa, 4/20, 48, 112; el-En’am, 6/21, 93, 137, 138, 140, 144; el- 
Enfal, 7/37, 89; Yunus, 10/17, 59, 60, 69; Hud, 11/18; en-Nahl, 16/101; el-Kehf, 18/15; en-Nur, 
24/4, 11, 12, 16, 23, el-Furkan, 25/4; el-Ankebut, 29/68; el-Ahzab, 33/58; Muhammed, 60/12. 

1143 Adler, Alfred, Insan Tabiatim Tamma, s. 246 

1144 Adler, Alfred, insan Tabiatim Tamma, s. 246. 

1145 el-isra, 17/100; ayrica Bkz. el-Maun, 107/1-3. 

1146 Razi, Tefsir-i Kesir, XV/73. 

1147 Han 9 erlioglu, Orhan, Felsefe Sozliigii, s. 27. 

1148 Han 9 erlioglu, Orhan, Felsefe Sozliigii, s. 27. 

1149 el-Hacc, 22/11 
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ccvrcsi ile uyumsuzluk ve catismalar goriilur . 1150 insanlar bireysel anlamda kendi 
kendileri ile catistiklari icin psikolojik sikintdara, cevrcleri ile catistiklari icin de soysal 
felaketlere ducar olmuslardir . 115 

Diger bir ayette ise, “ hisanlara bir rahmet tattirdigimizda ona sevinirler. §ayet 
yaptiklarindan otiirii baqlarma bir fenalik gelirse hemen iimitsizlige diiyiiverirler. ”" 52 
buyurur. Yine miisrikler, Hz. Peygamber’e: “Biz seninle beraber dogru yola uyarsak, 
yurdumuzdan atiliriz ”“ 53 dediler. Kur'an, bircok yerde bu duygunun, insanlarin du§unme 
mekanizmasini bozdugunu, yanlis karar vermelerine neden oldugunu, bunun sonucu 
olarak da dunyayi ahirete tercih ettiklerini belirtir . 1154 

insanlar, akdli olduklari halde bencillik duygusunun etkisi ile gccici ve basit 
yarar saglayan scylere yonelmekte, aceleci davranabilmekte; daha biiyiik ve kalici 
scylcrc sahip olmak icin gereken sabn gosterememektedirler. 

Mesela insanlar, giiclcrine mallarina, evlatlarina ve benzeri iktidarlarma 
grivenerek gururlanabilmekte ve akillarini dogru kullanma geregi 
duymayabilmektedirler. Boyle durumlarda o insanlar biitun bu degerlerini 
kaybedebilmektedirler. Nitekim Nuh kavminin, mal, san ve evlatlari ile gururlanmalari 
sonucu kendilerine yapilan ogritlerin fayda vermedigini; bunun uzerine Nuh (a.s.): 
“Rabbim! dedi, dogrusu bunlar bana kar§i geldiler de, mall ve qocugu kendi ziyamm 
arttirmaktan ba§ka i.^e vara may an kimseye uydular. 1155 diye insanlara uyarida bulunur. 
Aynca Musa (as), “Ey Rabbimiz! Gerqekten sen Firavun ve kavmine diinya hayatinda 
ziynet ve nice mallar verdin. Ey Rabbimiz! (Onlara bu nimetleri), insanlari senin 
yolundan sapsmlar ve elem verici cezayi goriinceye kadar iman etmesinler diye mi 
(verdin)? Ey Rabbimiz! On!arm mallarim yok et, kalplerine sikinti ver (ki iman 
etmesinler ) 1,56 diye niyazda bulunur. 


1150 Zemah§eri, el-Ke^af, III/146. 

1151 Aydm, Hayati, Kur'an ’da insan Psikolojisi, s.176-177. 

1152 er-Rum, 30/36. 

1153 el-Kasas, 28/57. 

1154 el-Kiyame, 75/20-21; en-Naziat, 79/37-39; el-A’la, 87/16-17. 

1155 Daha geni§ bilgi i? in Bkz. Nuh, 71/21-24; Yunus, 10/88. 

1156 Yunus, 10/88. 
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insanlardaki bencillik duygusu, salgin bir hastalik gibi topluma sirayet eder ve 
akdlarda, zihinlerde, kalplerde ve duygularda bencillik savasi baslar. Boyle bir bilincin 
kolektif hale donii^tiigiinii varsaydigimizda, ruhlarin ne kadar kararacagini gorebiliriz. 

4.2.1.2. Diinyevile§me (Sekiilerlik) ve Akil 

Dunycvilcsmc (Sekiilerlik ) 1157 ve diinyada ebedi yasama arzusu, insan icin 
oldukca onemlidir. Ahiret inanci olmasa, insan, biitiin enerjisini diinyayi ele gccirmek 
icin harcar ve aklini da buna gore yonlendirir. Diinyaya gore gcliscn akil, kendi 
yanlislarini dogru gostermek icin son derece akilci fonniiller gclistirir ve kendisini buna 
inandirmaya calisir. Kendisini buna inandirdigi gibi, baskalarini da inandinr. Boylece 
diinyevile§mi§ bir akil modeli ortaya cikar. Ancak diinya hayati gecicidir ve insan, bir 
sure sonra istemedigi oliim gercegi ile karsilasir. Akil fazla diinycvilcstigi zaman, bu 
gercckleri gonnekte zorlanir. 

Kur'an-i Kerimde 115 yerde “diinya” kelimesi gccer. Bu kelime, Ahiret 
kelimesinin karsiligi olarak insanlarm yasadigi diinya hayatini gosterir. insan aklinin 
anlamakta en zorlandigi konularin basinda, ahiretin diinyadan daha hayirli olmasi 
gelir . 1158 Gerci diinya hayati, insan icin gerekli ve onemlidir; fakat bu onem ve deger, 
izafi olup asil anlammi ahiretten almaktadir . 1159 

inanmayanlar, diinya hayatindan baska bir gelecek kabul etmedikleri icin biitiin 
bilgilerini, akillarmi ve deneyimlerini diinya icin kullanmaktadirlar . 1160 Allah Kur'an’da, 
“ i§te onlarin eri^ebilecekleri bilgi budur. §iiphesiz ki senin Rabbin, evet O, yolundan 
sapam daha iyi bilir; O, hidayette olam da gok iyi bilir” mi diyerek diinyaya 
yonelenlerin ufuklarmin dar oldugunu soyler. Yine kalirlcr diinya hayatlari karsiliginda, 
ahiret hayatlarmi satmaktadirlar . 1162 (('iinkii inanmayanlar, metafizik diinyayi kabul 
etmedikleri icin somut degerler iizerinde dururlar, soyut degerleri dikkate almazlar. 
Yani bir bakima her scyi maddi gozle degerlendirirler. Manevi alana yonehnezler. Bu 

1157 Ilgili ayetler igin Bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, Ilhami, Konularina Gore Kur'an, s. 453-459. 

1158 el-A’raf, 7/169. 

1159 el-Kasas, 28/.60, aynca Bkz. el-Bakara, 2/85-86, 114, 130, 201, 204, 212; Al-i imran, 3/22, 56, 

117; el-Kasas, 28/.77; el-A’la 87/16-19. 

1160 Yildinm, S. Kur'an ’da Uluhiyyet, s. 295. 

1161 en-Necm, 53/29-30. 

1162 el-Bakara, 2/86 


141 




nedenle Kur'an bu tip insanlan hayvan gibi, hatta onlardan daha asagi bir derecede 
degerlendirir . 1163 Kur'an bircok ayette ahiret hayati ile diinya hayatini karsilastirarak 
muhatabina akl-i selim ile her ikisinden birisini tercih edebilecegini soylemektedir. 
Yanlis bir tercih yapmamasi icin de ahireti kazanmaya yonelik davramslarda 
bulunmasini, diinya hayatina aldanmamasim, asil yurdun “ahiret yurdu” oldugunu 
israrla vurgulamaktadir . 1164 

Ayrica diinya hayatini sevme kapsaminda kadin, evlat, mal, miilk edinme ve 
mevki diiskiinliigii gibi saglikh diisiinmeyi olumsuz etkileyen nimetler , 1165 insan aklinin 
dogru karar vennesinde onemli etkendirler. 

Hem diinya hayatimn Qekiciligi, hem de scytanm insam aldatmasi ve 
gururlandirmasi akh adeta sarhos etmekte ve saglikh diisiinmesini engellemektedir . 1166 
Bu konuda Kur'an-i Kerim, “ Boylece biz, her peygambere insan ve cin qeytanlarmi 
dii^man kildik. (Bunlar), aldatmak iqin birbirlerine yaldizh sozler fisildarlar. Rabbin 
dileseydi onu da yapamazlardi. Artik onlari uydurduklari §eylerle ba§ ba§a birak ” 1167 
demektedir. 

Yine baska bir ayette diinya hayatimn cckiciligi, “ Her canh dliimii tadacaktir. 
Ve ancak kiyamet giinii yaptiklarimzin karphgi size tastamam verilecektir. Kim 
cehennemden uzaklaqtinlip cennete konursa o, gerqekten kurtuluqa ermipir. Bu diinya 
hayati ise aldatma metaindan ba§ka bir §ey degildir. ”" 68 boyle ifade edilmektedir. 

4.2.1.3. Acelecilik ve Akil 

insamn ruhu dar , 1169 karakteri ise aceleci oldugu icin ' 170 aklim dogru kullanmakta 
her zaman zorlanmaktadir. 


1163 el-A’raf, 7/179; el-Furkan, 25/44. 

1164 Al-i Imran, 3/14. 

1165 Bu konu igin Bkz. Giiler, ilhami, Politik Teoloji Yazilari, Ankara, 2002, s. 9-38; Aydin, Hayati 
Kur'an ’da Insan Psikolojisi, s. 131-154. 

1166 Fatir, 35/5. 

1167 el-En’am, 6/112. 

1168 Al-i Imran, 3/185; ayrica Bkz. Fatir, 35/5. 

1169 el-Isra, 17/100. 

1170 el-Isra, 17/11; el-Enbiya, 21/37; el-Kiyame, 75/20-21; 
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Acelecilik, Allah’in Kur'an’da insanin yaratillsini 71 ve yapisim 1172 anlatirken 
zikrettigi bir husustur. “Acele” kelimesi, Kur'an’da 37 yerde genelde insanlarm islcrinde 
acele etmelerini konu alan ayetlerde gecmektedir. insanlar, ofkelendikleri, sikildiklan 
ya da bir giicliiklc karsilastiklari zaman, beddua ederler. Sabir ve metanetle ondan 
kurtulmak ve miicadele etmek yerine acelecilik gosterirler. 

Acelecilik, insanin saglikli du§unmesine engeldir. Hedeflerine varmak igin acele 
edenler, 90gu kez basladiklari noktanm daha gerisine diiscrler. Diger taraftan acelecilik, 
insani 90k onemli hatalara ve telalisi imkansiz yanlislara gotiiriir. Bunun i9in olsa gerek, 
bir hadiste “ Teenni Allah ’tan, acelecilik ise geytandandir. ”" n denmektedir. Bir9ok 
peygamber gibi Hz. Peygamber (s.a.v.) de acele etmeme konusunda Allah tarafindan 
uyarilmistir." 74 Hele hele ilimde ve dim ile ilgili konulurda acele etmek, insanligi 
felakete gotiirebilir. 1175 

Acelecilik, insana genellikle yersiz cesaret ve tedbirsiz davranma hissi verir. 
Kur'an, bununla ilgili olarak, “De ki: gabucak gelmesini istediginiz geyin (azabin) bir 
kismi herhalde yakinda bagimza gelecektir” 1176 ayeti ile insanlari uyararak acele 
etmemelerini emretmektedir. Acelecilik, saglikli ve ince diisiinme muhakememizi, 
problemler karsisinda sabretmemizi ve yeterli onlem almamizi engeller. 1177 Diisunmcnin 
ve akil yuriitmenin en temel ogelerinden biri de “mantik”tir. Acelecilik, mantikli 
diisunmeyi de dogrudan olumsuz etkiler. Boylece “ ins an, hayri istedigi gibi §erri de 
ister. insan pek acelecidir. ” ,m ayeti, insanin aceleciligi yiiziindcn iyiligi isterken 90gu 
zaman kotiiliige dii§tugunu veya istedigi scyin kotii oldugunu, ancak aceleciligi 
yiiziinden bunu fark etmedigini ifade eder. 1179 


1171 el-Enbiya, 21/37. 

1172 el-isra, 17/11. 

1173 Tirmizi, Siinen, “ s. 66. 

1174 Ta Ha, 20/114; el-Kiyame, 75/16. 

1175 Aydm, Hayati Kur'an ’da insan Psikolojisi, s. 97-98. 

1176 en-Neml, 27/72; Aynca §u ayetlere bakilabilir: el-En’am, 6/57-58; el-Enfal, 8/32; Yasin, 36/48; 
Sad, 38/12-16. 

1177 Elmalili, HakDini, V/294-295. 

1178 el-isra, 17/11. 

1179 Razi, Tefsir-i Kebir, XV/412. 
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4.2.1.4. Mai ve Egemenlik istegi ve Akil 


Kur'an terminolojisinde asm hirsa doniiscn bu zaaf, helu ’ II80 , cezu Hm ve menu nm 
ile ifade edilmektedir. Helu’, siddetli hirs, hiizun, sabirsizlik 1183 , acelecilik, 
tahammiilsuzluk, siddet ve bollukta ve darlikta sabir gostermeyerek her iki durumda da 
saygisiz davranmayi, huysuzlukta bulunmayi ifade etmektedir . 1184 Cezu’ ise, asd 
itibariyle ipi ortasindan ikiye bolmeyi ifade etmekle birlikte, insam iizuntuye ydnelterek 
hedefinden alikoyan siddetli huziin demektir . 1185 

Bu kavramlar, insanin ruh dunyasindaki tahammulsuzlugiinu, hirsini, cimriligini 
ve £ikarlari soz konusu oldugu zaman gosterecegi psikolojik tepkiyi ifade etmektedir. 
Mai edinme ve egemenlik istegi ile sckillcnen, islcncn ve yogunlasan akil, dogru karar 
veremez. Kur'an, buna soyle isarct eder: 

“Gergekten insan, pek hirsli (ve sabirsiz) yaratilmipir. Kendisine fenalik 
dokundugunda sizlamr, feryat eder Ona imkan verildiginde ise pinti kesilir Ancak 
§unlar dyle degildir: Namaz kilanlar ki onlar namazlarinda devamlidirlar (ihmal 
gostermezler;) Mallarinda, isteyene ve (isteyemedigi igin) mahrum kalmiga belli birhak 
tamyanlar; Ceza (ve hesap) giinunun dogruluguna inananlar Rablerinin azabindan 
korkanlar ki Rablerinin azabi(na karpj emin olunamaz; Irzlarim koruyanlar -ancak 
eylerine ve cariyelerine kargi miistesna; giinkii onlar kinanmaz; bundan oteye (gegmek) 
isteyenler ise, onlar tagkinlann ta kendileridir-; Emanetlerine ve ahitlerine riayet 
edenler; §ahitliklerini (dosdogru) yapanlar. ” im 

4.2.2. Sonradan Kazanilan insam Zaaflar ve Akil 

insan akh, duygularin etkisinde kaldigi zaman, gerccklc arasinda sanki maddi bir 
engel ve duvar varmis gibi anlamakta zorlamr ve kendine gore mazeretler iirctcrek ters 


1180 el-Mearic, 70/19. 

1181 14/21; el-Mearic, 70/20. 

1182 el-Mearic, 70/21. 

1183 ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, VIII/374—375. ibn Manzur, helu’ kelimesini, cezu’ kelimesinden 
daha ileri derecede sabirsizligi ifade ettigini soyliiyor. a.g.e., a.y. 

1184 Elmalili, Hak Dini, VIH/339. 

1185 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s.129-130. Ibn Manzur Lisanii ’l-Arab, VIII/47-48. 

1186 el-Mearic, 70/19-34. 


144 





bir mantik gelistirir . 1187 Kur’an, bu tiir insanlar icin “ §iiphesiz onlar, vahyi iqitmekten 
uzak tutulmu§lardir”' m diyerek onlarin iradelerini dogru kullanmadiklari icin bir 
bakima nasipsiz olduklanm ifade eder. Yine §u ifadeler de Kur’an’a aittir: “Onlardan 
seni (okudugun Kur’an'i) dinleyenler de vardir. Fakat onu anlamalarina engel olmak 
iqin kalplerinin iistiine perdeler, kulaklarina da agirhk verdik. Onlar her turlii mucizeyi 
gorseler bile yine de ona inanmazlar. Hatta o kajirler sana geldiklerinde: «Bu Kur’an 
eskilerin masallarindan baqka bir §ey degildir» diyerek seninle tarti.prlar. ” 1189 "Onlar 
Kur'an'i diiqunmiiyorlar mi? Yoksa kalpleri kilitli mi? ,nm 

Butrin bu ayetler, insan zihninin ve aklinin nasd koreldigini ve yanlislara 
du§tiigunu gostermektedir. insan yanlis karar verdigi zaman, yer dar geliyor. Ruhlar da 
daraliyor ve insam sikiyor. Bu manevi daralma, bogucu hissi bir darliga donusiiyor . 11 '' 1 
Boyle bir insan, saglikli diisunemez ve aklini dogru kullanamaz. 

4.2.2.1. Zann ve Akil 

Kur'an’da siipheyi ifade eden lafizlardan biri de zanndiv. Tiirkccyc sam veya 
tahmin olarak 5evrilen 1192 zann, yalin olarak “ §iiphe ve kesinlik arasinda iki zit 
ihtimalden birini veya kesinlik bakimindan birbirine yakin olan iki yiipheli durumdan 
birini tercih etmek ” 1193 olarak aciklanabilir. Diger taraftan zan, giivenilir bilgiye 
dayandiginda bilgi; siiphcdcn daha zayif duruma geldiginde ise kuruntuya doniisur . 1194 
Ancak bu bilgi, deney ve gozleme dayali olmayip yiizeysel cliisunceye dayalidir . 1195 Zan 
ile ilgili ayetlere baktigimiz zaman, Kur'an’in bundan insanlan sakindirdigmi ve bilgi 
konusunda ?ok saglam ilkeler ortaya koydugunu gormekteyiz . 1196 


§riphecilik ise, tanun olarak: “ kesin bir tutumda olmama, karar ve re me me; her 
degerden ve ilkeden qiiphe etme”; felsefe dilinde ise “ gerqekligin bziinii bilmenin 


1187 Aydm, Hayati Kur'an ’da insan Psikolojisi, s. 98. 

1188 e§-§uara, 26/212. 

1189 el-En’am, 6/25. 

1190 Muhammed, 47/24; ayrica Bkz. el-Bakar, 2/7; el-Kehf, 18/100-101; Yasin, 36/8-9; et-Tevbe, 
19/108; en-Nisa, 4/90; Gafir (el-Mii’min), 40/18; el-Vakia, 56/83 

1191 Kutup, Seyyid, Kur'an ’da Edebi Tasvir, (qev. Suleyman Ate§), Ankara, 1969, s. 117. 

1192 Turk?e Sozliik, 11/1663. 

1193 Ragib el-isfahani el-Miifredat 482; Ciircam, et-Ta ’rifat, s. 144. 

1194 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 483 

1195 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, XIII/272 

1196 Yunus, 10/36; el-Isra, 17/36; en-Nur, 24/12; el-Hucurat, 49/12; en-Necm, 53/28; 
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mumkiin olmadigim ileri siiren ogretilerin yontemi” 1197 olarak kabul edilir. Kur'an-i 
Kerim’de siiphe; §ekk, reyb ve zann kelimeleri ile ifade edilir. Arapcada §ekk, benzerlik 
ve zitlik bakimindan birbirine csit gibi goriinen iki scy arasinda ayrim yapamama ; 1198 
birini digerine tercih edememe, kalbin herhangi birine yonelememesi, yani yakinin 
ziddi 1199 durumunu ifade eder. Reyb ise, bir scyc inanmak istememe anlaminda siiphe 
etmektir . 1200 §ekk; “insamn nefy ile ispat arasinda nriitereddit kalmasi,” reyb ise; “art 
niyetli siiphe” demektir . 1201 Her ne kadar bazi nriifessirler, reyb ve §ekk kelimelerinin 
anlamlarmi birbirine yakin bulsalar 1202 da birbirinden farklidirlar. 

Descartes’in §iipheciligi, dogruyu bulmanm birinci adnmdir . 1203 insan fitraten 
sccmccidir. §uphecilik, secmeciligin birinci adnmdir. Islam’da bu tarz metodik siipheye 
tekabiil eden akil yiiriitme normal kabul edilir. Ciinkii bu sure?, kalbin mutmain olmasi 
i?in gereklidir. Ancak siiphcde asm gidilir ve metodolojik olunmazsa, siiphe psikolojik 
hastalrklara neden olur . 1204 Aynca Allah da Kur'an’da: “(Ey Muhammed!) Dinleyip de 
soziin en giizeline uyan kullarimi mujdele” 1205 buyrulur. Yani miiminler, once butiin 
sozleri dinlerler ve daha sonra soziin en giizeline uyarlar .”' 2 " 4 

Burada biitiin sozleri dinlemek, tarafsizligi, obj ektifligi ve onyargisizligi akla 
getirmektedir. Bask a bir yerde yine Allah, “ Eger sahiden dogru sdyliiyorsamz delilinizi 
getirin ”' 207 diyerek delil getirmeyi aklin ve inanmamn temel sarti gormektedir. 


Ancak siniri ve amacini asip siipheciligi gerek9e gostererek dogrulari 
reddetmeye kalkanlan Kur’an, “Allah o haddi a§an pipheci kimseleri boyle §aprtti” 1208 
ayetiyle su?lar. Kur’an, ozellikle miinafiklarin §iipheciligine vurgu yapmaktadir . 1209 Bu 
tip insanlar, genelde 5ikarlari icin bir yerde sabit duramazlar, hep kararsizhk ve tereddiit 

1197 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sdzliigii, “ku$kucuhik” maddesi s. 121; Han 9 erlioglu, Orhan, 
Felsefe Sdzliigii, s. 388-391. 

1198 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 388-389. 

1199 Ciircani. et-Ta ’rifat, s. 128 

1200 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 298-299. 

1201 Razi, Tefsir-i Kebir, XIII/58. 

1202 Zemah^eri, el-Kes^af 1/34. 

1203 Descartes, Metot Uzerine Konupna, s. 10, 12. 

1204 Zemah§eri, el-Ke$§af, 1/309. 

1205 ez-Ziimer, 39/17-18 

1206 Zemah§eri, el-Ke$$af, IV/120; Beydavi, Envarii’t-Tenzil, V/306-307. 

1207 el-Bakara, 2/111. 

1208 el-Mu’minim, 40/39; aynca Bkz.el-Bakara, 2/2, 23; Al-i imran, 3/9; en-Nisa, 4/87; el-En’am, 
6/12; et-Tevbe, 9/110; el-Hacc, 22/5. 

1209 et-Tevbe, 9/45. 
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igindedirler. Bir scye cabuk inamr goriiniip ccvrcsini aldatirlar ve daha sonra £ikarlari 
dogrultusunda vaziyet alip duruma gore hareket ederler . 1210 

Kuruntu ve vehme dayali bilgi ve kararlar, hicbir hukuk sistemi tarafindan delil 
olarak kabul edilmemektedir. Birey ve toplum bazinda kin ve diismanliklarin en biiyiik 
nedenleri arasinda zanna dayali iddialar biiyiik olciide yer alir. Nitekim hukuktaki 
masumiyet karinesi bunu destekler mahiyettedir . 1211 inanmamak bilgiye degil, zan ve 
tahmine dayandigi icin, Allah insanlara zandan sakinmayi cmrctmistir . 1212 

4.2.2.2. Basiretsizlik, Kalp Katiligi ve Akil 


Basar kavramini ele alirken soyledigimiz gibi, insan, aklini saglikli kullanmadigi 
zaman, ozellikle gelecege yonelik b ire ok felaketi gormekte zorlanacaktir. Kur'an, bunu 
kalp katiligi 1213 ve korliik 1214 olarak nitelemektedir. Islam inancinda gayba iman etmenin 
ovulmesinin nedeni , 1215 insanin gormedigi ya da goremedigi bir dunyaya inanmasidir . 1216 
Buna inanmamak, manevi korliik olarak nitelendirilmektedir. Bu korliik ise; genelde 
inattan ve kalp katiligindan gelmektedir. 


Kur'an’da iki yerde cebbar-anid 1217 , iki yerde de kejfar-amd 1218 terkipleri birlikte 
kullamlmistir. Allah, Kur'an’da inat ve isyan kelimelerini genelde birlikte kullanarak 
aralarmdaki ilginc birliktelige isaret etmektedir . 1219 Yine Kur'an’da inat5ihga somut 
ornek olarak da Velid b. Mugire gibi sahislarin ruh hallerinin anlatildigi ayetlerde 1220 
akilli, bilgili fakat gururlu, kibirli ve inatci insanlarm dogru bir mesaj karsisinda nasil 


1210 en-Nisa, 4/143, 157; Yunus, 10/94, 104; Pud, 11/62, 110; Ibrahim, 14/9; Sebe’, 34/21; el- 
miiddesir, 74/31; 

1211 Aydm, Hayati Kur'an ’da insan Psikolojisi, s.197. 

1212 el-Bakara, 2/78; Al-i Imran, 3/154; en-Nisa, 4/157; el-En’am, 6/94, 116, 136, 138, 148; Yunus, 
10/36, 60, 66; en-Nur, 24/12; el-Ahzab, 33/10; Sebe’, 34/20; es-Saffat, 37/87; Sad, 38/27; el- 
Fussilet, 41/23; ez-Zuhruf, 43/20; el-Casiye, 45/24, 32; el-Feth, 48/6, 12; el-Hucurat, 49/12; ez- 
Zariyat, 51/10; en-Necm, 53/23, 28. 

1213 el-Bakara, 2/74; el-En’am, 6/43. 

1214 2/18, 171; el-Maide, 5/71; el-A’raf, 7/54; el-isra, 17/97; en-Neml, 27/66; 

1215 el-Bakara, 2/3; el-A’raf, 7/188; el-Enbiya, 21/49; Fatir, 35/18; Yasin, 36/11; Kaf, 50/33; el- 
Hadid, 57/25; el-Mulk, 67/12. 

1216 Aydm, Hayati Kur'an ’da insan Psikolojisi, s. 191-194. 

1217 cebbar-anid: kibir, gurur ve inatetmede a§in gitme” bkz. Mahluf, Haseneyn Muhammed, 
Kelimatu’l-Kur'an, s. 128; Hud, 11/59; ibrahim, 14/15. 

1218 keffar-anid: inkar ve inatta a§iri gitme” bkz. Mahluf, Haseneyn Muhammed, Kelimatu ’l-Kur'an, 
s.329; Kaf, 50/24; el-Muzemmil, 74/16. 

1219 Hud, 11/59; Kaf 50/59; el-Muzemmil, 74/16; 

1220 el-Muzemmil, 74/11-25. 
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tavir takindiklan anlatilmaktadir. Nitekim Ad kavmi 1221 ve Yahudi toplumunun onde 
gelen bircok bilginlerinin iman elmeyislcrindc 1222 de benzer bir ruh hali gonnekteyiz. 1223 

4.2.2.3. Gurur, Kibir ve Akil 

Gurur, Arapca “ garra (>c)” kokiinden birini bos ve anlamsiz scylcrle aldatmak, 
yandtmak, oyalamak anlamlarma gelmektedir. 1224 Diger bir ifade ile mal ve sohret gibi 
scylcre aldanarak simarma, kibirlenme ve bunun sonucunda yard is yapma veya yard is 
bir goruniim ortaya koymak demektir. Isle bu, aklin kabul edecegi dogru bir davrams 
degildir. Kur'an’da Allah, “Ey hisanlar! Rabbinize kar§i gelmekten sakimn. Ne babamn 
evladi, ne evladin babasi namina bir §ey odeyemeyecegi giinden gekinin. Bilin ki, 
Allah'in verdigi soz gerqektir. Sakin diinya hayati sizi aldatmazsw ve qeytan, Allah'in 
affina giivendirerek sizi kandirmasin ” 1225 ayeti ile scylanm yalan vaat, hile ve hulyalarla 
insanlan 90k aldattigim ifade ederek onu garur olarak nitelemistir. 1226 

Diinyaya yonelen ve gururlanarak kendilerinden baskasini diisunmeyen ve 
gormeyen insanlar, hem kendilerini hem de ccvrcsindeki insanlan kandirmaktadirlar. 1227 

Gururun diger bir sckli de kendini begcnmislik yani ucbdur. 1228 Bu, insamn 
“ben” duygusunun degisik bir goruniimudur. Kendini begenen insan, baskalarina 
damsma geregi duymadigi icin genelde basarisiz olur ve yalmz kalir. Ancak bu 
basarisizlik, onu acimasiz ve baskici yapar. 1229 Diger taraftan gurur kelimesi ile yakin 
anlam iliskisi olan kibir de akl 1 n onemli zaaflarindandir. Kibir; Arapcada “kebera” 


1221 Hud, 11/59. 

1222 el-Bakara, 2/146. 

1223 ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-i Kerim Tefsiri, (fev. Bekir Karliga, Bedrettin g'ctincr), Istanbul, 
1988, 6229-6230. Ebu Talib’in, mu§riklerin psikolojik baskisi altmda kalarak iman etmedigi 
rivayet edilmektedir Bazi mufessirler, eger Ebu Talib Miisluman olsaydi, mii§riklere kar§i 
Peygamberi bu kadar koruyamazdi, demektedirler. Bkz. ibn Kesir, a.g.e., V/2420. 

1224 Ragib el-isfahani, el-Miifradat, 537-538; Ibn Manzur, Lisanii ’l-Arab, V/l 1-12. 

1225 Lokman, 31/33. 

1226 Ibn Manzur, Lisanii ’l-Arab, V/12. 

1227 el-Bakara, 2/16 

1228 “kendini begenmi$lik ” olarak fevirebilecegimiz “ acebe ” kelimesi, Kur'an’da genelde “ hayret ve 
$a$kinlik” anlaminda kullamlmi^tir. “ Iqlerinden bir adama: Insanlan uyar ve iman edenlere, 
Rableri katinda onlar iqin yiiksek bir dogruhik makami oldugunu miijdele, dive vahyetmemiz, 
insanlar iqin §a§dacak bir §ey mi oldu ki, o kafirler: Bu elbette apaqik bir sihirbazdir, dedilerl 
(Yunus, 10/2f- (Resuliim)! Yoksa sen, bizim ayetlerimizden Ashdb-i Kehf ve Ashab-i Rakim'in 
durumlarim §a§irtici mi buldun?” (el-Kehf, 18/9) 

1229 Geni§ bilgi i?in bkz Aydm, Hayati Kur'an ’da Insan Psikolojisi, s.180-83. 
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kokiinden “yasca veya konum olarak birinin bir baskasindan biiyiik olmasi” 1230 , bir scyin 
50k olmasi ve kiiciigiin ziddi gibi anlamlara gelir. Aym kelimenin “tekebbere” 
kokiinden anlami; “kibirlenmek, biiyiiklenmck ve gururlanmak 1231 demektir. Kur'an-i 
Kerim’de ise bu kelime, “biiyiik giinah ” anlaminda 1232 “ Kebair ” lafzi ile ifade 
edilmektedir. 1233 

Cahiliye Araplarimn en belirgin ozellikleri kibir oldugu icin Kur'an, ilk 
muhataplarim miitevazi olmaya £agiriyordu. Cahiliye Araplari, kendilerini kikpiik 
cliisiirccck ve gururlanm incitecek en kuQuk bir scye tahammiil etmezler ve hicbir 
otoriteye boyun egmezlerdi. 1234 Hatta islam’in ilk donemlerinde secde etmek kendilerine 
agir geldigi icin Miisliiman olmak istemeyenler oluyordu. 1235 Kibir, insamn duygularim 
asm derecede kusatirsa, 0 insamn saglikli diisiinmesi ve dogru karar vermesi miimkiin 
degildir. Aynca kibirde onyargi, tevazuda ise; aklin dogru calismasmi saglayan onemli 
bir ruh hali mevcuttur. 

Kibir, sadece kali re mahsus bir ruh hali degildir. Duygularim kontrol edemeyen, 
aklim, tutkularimn esiri olmaktan kurtaramayan bir insamn inanci ve deger yargilari ne 
olursa olsun, kendisinin ve baskalarinin gelecegi konusunda dogru karar vermesi 
beklenemez. Cahiliye donemi Araplarimn hicbir otoriteye boyun egmek istememeleri, 
herkesin kendi basina buyruk olmasi ve Kur'an’in bunlarin iclerindeki putu kirmak icin 
yaptigi uyarilar bu anlamda ilginctir. 1236 

Kur'an’da kibir, Allah’a 1237 , Peygamberlere 1238 ve diger insanlara karsi 1239 olmak 
iizere lie sckilde ele alinmistir. Kibir, insanlarm kendilerine, liderlerine ve yoneticilcrine 
karsi verdikleri kararlarinda dogru, add ve sorumluluk duygusu i9erisinde 
davranmalarina engeldir. Ciinkii bu insanlar, kendilerini biiyiik gordiiklerinden, 


1230 Ibn Manzur Liscinii ’l-Arab, V/125. 

1231 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, V/129. 

1232 Ibn Manzur, Lisanii ’l-Arab, V/129. 

1233 in-Nisa, 4/31; e§-§ura, 42/37; en-Necm, 53/32; 

1234 Izutsu, Kur ’an ’da Allah ve Insan, s. 190. 

1235 Geni§ bilgi igin Bkz. Aydm, Hayati, Kur'an ’da Insan Psikolojisi, s.246. 

1236 isra, 17/37. 

1237 Gafir (el-Mu’min), 40/60; ed-Duhan, 44/31; el-A’raf, 7/36. el-Kasas, 28/83. 

1238 Yasin, 36/15; ez-Zuhruf, 43/31. 

1239 Fatir, 35/43; Gafir (el-Mu’min), 40/35; el-A’raf, 7/146; el-lsra, 17/37, 83. 
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baskalarmi kii5uk goriirler ve onlarla alay ederler. 1240 Onlan ayiplarlar 1241 , davramslari ile 
incitirler, onlara lakap takarlar , 1242 haksiz ve gereksiz yere basa kalkarlar . 1243 

Zulum ve kibir, insanin haddini asmasina, aklini kotiiye kullanmasina ve 
sapitmasina neden olan ciddi zaaflardir. Zuliim ve azginlik, akli korelttikten sonra 
tamamen kalbi bir hastaliga doniisur ve artik tedavisi zorlasir. 1244 Bu hastaliga yakalanan 
toplumlar, cogunlukla felaket ve musibetlere ugrarlar. 

4.2.2.4. Zevk (Sefahet) ve Akil 

Kur'an’da zevk ve sefahet, heva 1245 ve sefeh 1246 kelimeleri ile anlatdiyor. Sefeh', 
kelime olarak “basit, adi, kotii, hareketli ve asagi” anlamina ' 247 terim olarak da, “ofke ve 
scvinc aninda insana ariz olan hall 11 ik sonucu akla ve yasalara aykiri davranmak ,” 1248 
“ bilgisizlik, cehalet, hilmin ve akhn azhgi ve hafifligF ; 1249 hallf mesrepligindcn dolayi 
agzi bozuk ve kufurbaz kimse anlamlarina gelmektedir . 1250 

Sefeh ve sefahet; diisiince bazinda heva ve hevese tabi olmak, akli ile degil 
zevkine gore hareket etmek demektir . 1251 “ Allah'm geqiminize dayanak kddigi 
mallarimzi akli ermezlere (sefih olanlar) vermeyin; o mallarla onlan besleyin, giydirin 
ve onlara giizel soz soyleyin 1252 ayeti, bunlarin sorumluluk yetkisini simrlamaktadir. 

Kur’an’a gore, bir ki§i ne kendisine ne de baskalarina zarar vermemelidir . 1253 
Ciinkii kendisine dogrudan veya dolayli zarar verdigi zaman, dogrudan kendisi ve ailesi, 
dolayli olarak da toplum etkilenecektir. Boyle bir toplumda dogabilecek zararlan tclali 


1240 Aydm, Hayati, Kur'an ’da insan Psikolojisi, s.252-253. 

1241 Aydm, Hayati, Kur'an ’da insan Psikolojisi, s.253. 

1242 Aydm, Hayati, Kur'an ’da insan Psikolojisi, s.254-6. 

1243 Aydm, Hayati, Kur'an ’da insan Psikolojisi, s.256-257. 

1244 Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber, s. 24. 

1245 Heva: kin Bkz. el-Bakara, 2/120, 145; en-Nisa, 4/135; el-Maide, 5/48^49, 77; el-En’am, 6/56, 
119, 150; el-A’raf, 7/176; R’ad, 13/37; Ta Ha, 20/16; el-Mu’minun, 23/71; el-Kasas, 28/50; er- 
Rum, 30/29; e?-§ura, 42/15; el-Casiye, 45/18, 23; Muhammed, 47/14, 16; en-Necm, 53/3, 23; el- 
Kamer, 54/3; en-Naziat, 79/40. 

1246 el-Bakara, 2/.13, 142; en-Nisa, 4/5; el-A’raf, 7,66, 67, 155; el-Cinn, 72/4. 

1247 Ragib el-isfahani, el-miifredat, s. 343; ibn Manzur, Lisanii ’l-Arab, XIII/497. 

1248 Ciircani, et-Ta ’rifat, s. 119. 

1249 Ibn Manzur, Lisanii ’l-Arab, XIII/497-498. 

1250 el-Behiy, Muhammed, inanq ve Amelde Kur’aniKavramlar, s. 259. 

1251 Elmalili, HakDini, 1/234. 

1252 en-Nisa, 4/5. 
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etmek zordur. Aslinda otenaziyi tartisan bilim ve hukukun, kendine zarar verme 
dzgiirliigunu de tartismasi gerekir. 

Kur'an, hak ile batdi zevkleri icin karistiran kisilcri sefih olarak nitelemekte ve 
onlari bilememekle ve akillarin (dogru) kullanmamakla su9lamaktadir. 1254 Sefih insan, 
aklini dogru kullanamaz. £unku onun sefahati, aklini dogru kullanmasina cngcldir. 1255 
Zcmahseri, “bilmiyorlar” ifadesini “hisselmiyorlar/la-ycs’urun ibaresi ile 

a9iklayarak 1256 bilgi ile hissetmeyi iliskilcndirmcktedir. Sefih bir kimse, kendi kendisini 
90k begendigi i9in, aklini kullanma ve baskasinin akhndan yararlanma geregi duymaz. 
Duygularinin, ozellikle tutkularinin etkisi ile hareket eder. Boylece sefihin akh, 
tutkularmin esiri olmus olur. 

Kur’an’da, Hz. Ibrahim’in dinine uymayanlar sefih, akh errnez ve budala olarak 
adlandirilmaktadir. 1257 Inanmayan insanlar, kendileri gibi diisunmeycn ve inanmayanlari 
sefih olarak nitelerken aslinda psikolojik bir savunma i9erisine ginnekte ve yansitma 
yoluyla kabahatlerini baskalari iizerine atarak gizlemeye 9alismaktadirlar. Ozellikle 
munafiklar, 90k akilli ve zeki olduklarmi dii§unerek hayata oyle yonelirler ki, sonunda 
aldamr ve sefihlerin durumuna diiserler. 1258 Aym scklidc Kur’an’da, Yahudiler de, benzer 
aldanmisbk i9erisinde sefih olarak nitelendiri 1 mislerdir. 1259 

Kisaca sefahet, ciddiyetsizligin bir sonucu olarak akh kullanmama sonucu daha 
dunyada iken bogulmayi ifade eden bir kavramdir. 1260 Kur’an’in, aklini kullanmayanlari, 
9obanm ne dedigini dinlemeyen ve anlamayan hayvan suriilerine benzetmesi ilghujtir. 1261 


1253 en-Nur, 24/21: “Ey iman edenler! §eytanin adunlanm takip etmeyin. Kim §eytamn adimlarmi 
takip ederse, muhakkak ki o, edepsizligi (yiizkizartici suqlari) ve kotiiliigii emreder. Eger 
ustunuzde Allah 'in liituf ve merhameti olmasaydi, iqinizden hiQbir kimse asla temize qikamazdi. 
Fakat Allah diledigini arindinr. Allah iqitir ve bilir. ” Ornek olarak §u ayetlere de bakilabiliri: el- 
Bakara, 2/169; en/Nisa, 4/79, 85,119; el-Maide, 5/2; el-En’am, 6/160; Yunus, 10/27; en-Nahl, 
16/90; el-Fussilte, 41/46; e§-§ura, 42/37, 40-42;ez-Zilzal, 99/8. 

1254 el-Bakara, 2/13; Bkz. Zemah§eri, el-Keqqaf, III/147. 

1255 Zemah§eri, el-Keqqaf, 1/33-34. 

1256 Zemah§eri, el-Keqqaf, 1/34 

1257 el-Bakara, 2/130. 

1258 el-Bakara, 2/13. 

1259 el-Bakara, 2/142; el-Maide, 5/24; el-A’raf, 7/66-67, 155; 

1260 Aydm, Hayati, Kur'an ’da insan Psikolojisi, s. 210. 

1261 el-Bakara, 2/171. 
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4.2.2.5. Heva ve Akil 


Kelime olarak bo§Iuk ve hava anlamina gelen “heva” 1262 ; kibir, ucb, hased, 
makam sevgisi, giybet, nemime ve yanlisa goturen asm schvct cliiskiinlugu gibi bircok 
kotiiluklerin kaynagi olarak gosterilir . 1263 Aynca bir scyc karsi asm sevgi ve baglilik 
gosterme, arzu ve isteklere uyma, nefsin tabiatinda olan duygularin etkisinde kalarak 
yukseklerden yuz ccvirip, siifli tarafa yonelme ve benligin schvct tarafina gcccrek ruha 
sirt cevirmc ve genelde bilgisizce yapilan bir eylemi veya aklin nefsin isteklerine gore 
kullamlmasim ifade eder . 1264 


Heva kelimesi, Kur'an’da degisik versiyonlarda 17 ’si cogul olmak uzere 38 
yerde gecmektedir. Bu, insani yanlisa suriikleyen duygularin, hem bireysel hem de 
toplumsal boyutunu gostermektedir . 1265 Bu kelimenin yok olus 1266 , yukandan asagiya 
diisiis 1267 , alcalma ve yiikselme 1268 , bosluk icindc bocalama ve ne yaptigim bilmez bir 
sckilde davranma 1269 ve genellikle bilginin ve hidayetin ziddi, delilsiz, nefsin siislu ve 
kotii arzularina uyma 1270 gibi anlamlarda kullamlmasi insan duygularimn bu konuda 
yasadigi med - ceziri ifade etmektedir. 

Kur'an’in reddettigi davramslardan birisi, insanlarm hevalarma uymalandir. 
Hevasina uyan insan, aklim dogru kullanamaz. (^'unkii heva, temelsiz arzu ve istek 
demektir. Kur’an ise, hevaya uymayi siddetle yasaklamakta 1271 ve boylece dogru aklin 
insan uzerindeki egemenligini pckistirmcktedir . 1272 


Heva, akli etkileyerek insamn akl-i selime gitmesini engelleyen, nefsin hosuna 
giden scylcrle zihni biiyiileyen ve duygulari harekete gecirerck mantigin fonksiyonlarim 


1262 Ibn Manzur, Lisanii ’l-Arab, XV/370. 

1263 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 796; ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, XV/370: Ciircani, et-Ta’rifat, s. 
257; Heva kelimesinin islam oncesi Arap §iirindeki kullanili^i ve anlami ifin Bkz. Izutsu, 
Toshihiko, Kur'an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 191; Kocaba§, §akir, “Islam’da Bilginin 
Temelleri ”, s. 124, 132. 

1264 Elmalili, HakDini, VI/3820. 

1265 Aydm, Hayati, Kur'an ’da Insan Psikolojisi, s. 204. 

1266 Ta Ha, 20/28. 

1267 el-Hac, 22/31. 

1268 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 797. 

1269 ibrahim, 14/43. 

1270 Rum, 30/29. 

1271 el-Kasas, 28/50 

1272 Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber, s. 82; Haylamaz, Resit, Kur'an ’da Akil, s. 177-179. 
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korelten miithis bir giictiir. 1273 “Zihinleri bombo§ (*'> olarak kendilerine bile 

doniip bakamaz durumda, gozleri goge dik'd mi^ bir vaziyette ko§arlar.” ni 4 Yani 
akillarmi kullanmadiklari icin donakalir ve hem diinyada hem de ahirette bosluktan 
a§agiya ba§ a§agi yuvarlamrlar . 1275 

Kur'an’da insan psikolojisinin olumsuz yoniinu ifade eden ve akd yapisim 
etkileyen en orijinal kelimelerden biri heva dir. Cogulu ehva olan bu kelime, sapitmamn 
bash ca ve en yakin nedeni olarak zikredilmektedir . 1276 Ciinkii hevaya uymak, vahyin ve 
aklin ziddina uymak demektir. Bu ise insam felakete goturiir . 1277 

Hevasina uyan insanlar, kendi zevk ve isteklerine tapar, kendi ilahlarim 
bencilliklerine alet ederler . 1278 Bu tur insanlar Hadis-i scriflc 1279 ve bazi ayetlerde de 
ge?tigi gibi kendi nefislerini en buyiik ilah kabul ederler . 1280 

Heva', insan nefsinin schvcUcrindcn ve hayvani islihadan dogan dogal egilim 
olmakla beraber, aym zamanda insam her tiirlii isyana gotiiren zaaflarin itici giicii, her 
turlii belamn, rezilligin, kotiilugiin kaynagidir. insamn yasami boyunca basinl kayadan 
kayaya carpOran, beladan belaya ugratan bu duygudur . 1281 Genellikle Kur’an’da heva, 
nefsin kotii arzularimn durtiisu, sapmasi ve saptinnasi ka5indmaz bir meyil olarak 
nitelendirilmektedir. "De ki: Allah'in di§inda taptigimz §eylere tapmak bana yasak 
edildi. De ki: Ben sizin bo§ arzularimza uymam, aksi halde sapitirim da hidayete 
erenlerden olmam. ” 1282 


1273 Yildirim, Suat, Kur'an ’da Uluhiyet, s. 289. 

1274 Ibrahim, 14/43; el-Erf am, 6/71. 

1275 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, XV/370. 

1276 Izutsu, Toshihiko, Kur'an 'da Dim ve Ahldki Kavramlar, (fev. Selahattin Ayaz), istanbul, 1997, s. 
190. 

1277 el-En’am, 6/56; aynca Bkz. el-Casiye, 45/23; Furkan, 25/43; el-En’am, 6/71 

1278 Elmalili, HakDini, V/70-71; III/320. 

1279 Elmalili, HakDini, VI/70 (Suyuti, ed-Diirru’l-Mensur, VI/261’dan nakil). 

1280 Izutsu, Toshihiko, Kur'an 'da Dim ve Ahldki Kavramlar, s. 193; Heva’yi tannla^tinna konusu ifin 
Bkz. Yildirim, Suat, a.g.e., s.373-375. 

1281 Izutsu, Toshihiko, Kur'an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 191; Aydin, Hayati, Kur'an’da insan 
Psikolojisi, s. 204. 

1282 el-En’am, 6/56; aynca Bkz. el-Maide, 5/77; el-Kasas, 28/50. 
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Akilli olduklari halde hevasina uyan insanlar, du§uncelerini ve inanclarmi 
kendilerine gore yorumlarlar. Bu nedenle islam’in 5izgisinden sapanlara yer yer “ ehl-i 
diva” (hevasina uyanlar) den mi stir. 1283 

4.2.2.6. Aldatan ve Yalanci Olan Akil 

Akil, aldamr, aldanabilir ancak aldatmamalidir. Aldatan akil hastadir ve bu, daha 
Qok miinafiklarda bulunur. Munafiklar, hile yapan, bozguncu, muminlerin ahlakini 
bozmaya 9ah§an, alay eden ve aym zamanda kendileri ile alay edilen ki§ilerdir. Aynca 
munafiklar, Allah’i kandirmaya calistiklari icin “ ahmak ”, sadece kendi 5ikarlarmi 
korumaya calistiklari icin sefih, fayda ile zaran birbirinden ayiramadiklari icin cahil, 
tiynetleri pis oldugu icin necis; beden ve ruh sagliklan bozuk oldugu icin hasta, si fa 
isterken hastabklarmi artirdiklan icin zelil ve yalanci olarak adlandirilmislardir. 1284 Bu 
nedenle de, Allah katinda da siddetli azaba ducar olacaklardir. 1285 

Bu hastahklar, insan aklina ariz oldugu zaman hem birey hem de toplum bazinda 
tehlikeli durumlar soz konusu olur. Ciinkii boyle hastalikh bir akil, hem 50k hilekar 
olur, hem de zekasim fazlasi ile kullanarak masum insanlara zarar verir. Bu nedenle 
Kur'an, insam dogru olmakla ve dogru davranmakla uyarmakta; hatta bu uyan basta Hz. 
Peygamber’e yapilmaktadir. 1286 

Kur'an’in insana, dolayisiyla insan aklina en onemli tavsiyesi aldatmamasi, yalan 
soylememesi, hile yapmamasi ve guvenilir olmasidir. Akhn da cliiscbilecegi en biiyiik 
tuzaklardan birisi, kendisine fazla ile giivenmesi ve baskalarmi aldatmaya kalkismasidir. 
Baskasimn aldatan, aslinda kendisini aldatir. tnsanin beden ve ruh yapisi gibi akil ve 
zeka diizeyi de farkli oldugu icin, aldatma, tabiattaki dengeyi dogrudan bozar. 
Tabiattaki bu dengenin bozulmasi, hayati yasanmaz hale getirir. Bu nedenle biitiin 
peygamberler, bir bakima birey ve toplum bazinda tabiattaki bu dengeyi adalet ve hak 
iizerine kurmakla gorcvlendirilmislcrdir. 1287 


1283 E§’ari, Ebu’l-Hasan, el-lbane an Usuli’d-Diyane, (ne§r. Abbas Sebbag), Beyrut, 1994, s. 29. 

1284 Konu ile ilgili ayetler kin Bkz. Ozsoy, Omer; Guler, Ilhami, Konularina Gore Kur'an, s. 514 

1285 Bkz. Ra’d, 13/42; en-Nahl, 16/26, 45—46; ibrahim, 14/46; Gafir (el-Mii’min), 40/45. 

1286 “Oyleyse sen, emrolundugun gibi dosdogru hareket et. Beraberindeki tevbe edenler de. A$in 
gitmeyin. Qiinkii O, yaptiklarinizi goriir”. Hud, 11/112. 

1287 Bu konu kin Bkz. Aydin, Hayati Kur'an ’da insan Psikolojisi, s. 97-98. 
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4.2.2.7. Sosyal Degerler Ve Akil 


insan, sosyal bir varlik oldugu icin, sosyal degerler onun icin onem arz 
etmektedir. Sosyal degerlerin basinda ise tarih, ideolojiler ve irkgilik gibi unsurlar 
gelmektedir. Kur'an, bu konuda insanligi uyararak hata yapmalarmi onlemek ister . 1288 
Zira en akdli insanlar bile, zaman zaman bu degerlerin etkisi ile yard is karar 
verebilmektedirler. Bu degerler, bazen tabuya doniiserck dinin ve bilimin online 
gcccbilmcktcdir. Ornegin; ideolojiler ve lrkcilik, sosyal bir boyut kazanarak ortak bir 
inane halini aldigi zaman, dogmatiklcsir ve bir hastahga d 6 nii§ur . 1289 

Kur'an’in en onemli amaclarindan biri, ruhsal yonden saglam bireyler ve 
toplumlar olusturmak ve tabiat ile uyumlu hale getirmektir . 1290 Ancak insanin hem birey 
hem toplum olarak alismadigi ve linsiyet peyda etmedigi scyleri kabul etmesi zordur. 
Bu nedenle peygamberlerin getirdigi mesaj, genelde tarihin olusturclugu duvarlarla 
karsilasmistir. insan kiiciik yastan itibaren anne ve babasim taklit ederek hayata baslar 
ve bu; toplumla karsilikli edeilesim halinde hayatin sonuna kadar devam eder . 1291 

Nitekim Kur'an-i Kerim’de Allah, Hz. Nuh (a.s.)’a kotii insanlarm 5evrelerini ve 
geleceklerini kirlettiklerini, bu nedenle onlan kontrol altinda tutmalari gerektigini 
soylcr .' 292 


Gelenekler, toplumsal veya “kolektif hafiza ” olarak adlandirihr 1293 ve bunlar, 
aklin karar vennesinde etkilidirler. Kur’an-i Kerim, bu nedenle taklit ve atalar dinine 
(kiilt) baglanmayi ve inanmayi, bir geriye gidis olarak ahr ve bunu reddeder . 1294 Taklit, 
kelime olarak Arapcada “ kalede - ^ ” kokiinden gelip “ suyu havuzda toplamak, ipi 
biikmek, birine gerdanlik takmak ” anlammi tasir. Terim olarak da “bir §eye veya 
herhangi birinin sdziine ve davram§larina korii koriine baglanmak ve diiyiincesini kabul 
etmektir.”' 195 


1288 Omek olarak Bkz. ez-Zuhraf, 43/21-23. 

1289 Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber, s. 83. 

1290 Aydm, Hayati Kur’an ’da insan Psikolojisi, s.217. 

1291 Aydm, Hayati Kur’an ’da insan Psikolojisi, s.218-219. 

1292 Nuh, 71/27. 

1293 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, Dinsel Soylemin E\e§tirisi, s. 137. 

1294 Omek olarak Bkz. el-Bakar, 2/170; el-Maide, 5/104. 

1295 Ragib el-isfahani, el-mufredat, s. 621; ibn Manzur, Lisaniii-Arab, III/365. 
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insanin dogasinda, taklidc karsi fitri bir meyil vardir. Bu sayede gclisme 
doneminde bircok scyi rahatlikla ogrenir. Hatta bu taklit ve benzeme duygusu dogada 
bile mevcuttur. 

Kur'an’da “Nihayet nefsi onu, kardeyini oldurmeye itti ve onu oldiirdii: bu 
yiizden de kaybedenlerden oldu. ” “Bunun iizerine Allah, kardeyinin cesedini nasil 
gomecegini ona gostermek iqin yeri e.^eleven bir karga gonderdi. (Katil kardey) 
«YazikIar olsun banal §u karga kadar da olamadim mi ki, kardeyimin cesedini 
gbmeyim» dedi ve ettigine yananlardan oldu. ” 1296 buyrularak ornek verilmektedir. 

Bugiin bilim adamlan, tabiattaki islcyisi ve hayvanlarm ozelliklerini taklit 
ederek bircok scyi kcsfetmistir . 1297 Ancak burada tartisilan ve tartisilmasi gereken taklit 
edilen scylerin dogru sccilmis olmalan ve taklit siirecinde aklin ve bilginin 
fonksiyonudur. Eger akil, bu taklit siirecinde pasif kalir ve sorgulayici ozelligini 
kullanmaz ve fonksiyonunu yitirirse o zaman taklit, atalar kiiltii haline doniisur ve 
zararli bir hal alir. Bunlara ornek olarak, kan davasi, putperestlik, asabiyet 
(kavmiyctcilik/irkcilik) gibi scylcri verebiliriz. Bu tiir degerler, aklin saglikli, objektif 
olarak biitiin boyutlariyla calismasini engeller. Isle Kur'an, bu nedenle insanlari 
uyararak akillarini kullanmalarini, nefsin, scytanm ve diger yanlis degerlerin etkisinde 
kalmamalarini istemektedir . 1298 


1296 el-Maide, 5/30-31. 

1297 Aydm, Hayati, Kur'an ’da insan Psikolojisi, s.223. 

1298 Bu konu kin Bkz. Cabiri, Qagda§ Arap-hlam Diipincesinde Yeniden Yapilanma, s. 17; Aydm, 
Hayati Kur'an ’da Insan Psikolojisi, s. 221. 
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5. DORDUNCU BOLUM 

KUR’AN AKLI’NIN TEMEL iLKELERi VE HEDEFLERi 


Genel anlamda akil, insanda dogal olarak bulunan bir mekanizmanin adidir. 
Akd, insanin gelisim ve degisim siireci, imkanlari ve icindc bulundugu ortamdan 
dogrudan etkilenir. Akim, kendi icindc, adina fitri diyebilecegimiz bir karakteri, cizgisi, 
merkezi ve ana yoriingesi vardir. Akil, bu yoriinge ccrccvcsindc gelisir, dcgisir, ilerler 
ve cevrcsini etkiler. Boyle bir akil, insanin diger tiim mekanizmalari ile dogrudan i 1 iski 
iccrisinde oldugu icin gclismc siireci de farklidir. Ancak ana yoriingesi, mantigi ve 
mantalitesi dcgismez; dcgistigi takdirde bu akil olmaktan cikar, hastalik olarak ifade 
edilir. 


insan, akli ile hem kendisini, hem evreni hem de vahyi anlamakla sorumludur. 
Kur'an’in bir diizeni, mantigi ve kendi icindc izledigi bir akli disiplini vardir. Bunun ana 
bedell de, insanin yaratilis gayesine uygun bir sckilde yasamasim saglamaktir. 1299 Bu, 
insan aklim simrlandirmak, ozgiirliigiinii elinden aimak degil, aksine akli dogru 
kullanmayi ogretmektir. Bu anlamda Kur'an, insana aklim dogru kullanmayi ogreten bir 
kilavuzdur. Bu kilavuzu dogru kullanan akil, evrendeki sirlar gibi Kur’an’daki sirlari da 
kcsfcdcbilir. Ciinkii Allah, akla kendini dogru kullanma yetenegi vermistir . 1 ’ 00 

Kur'an’in tedricen nazil olmasi, O’nun vahiy olusunun onemli bir 
gostergesidir . 1301 Ciinkii tedricilik, bireylerin ve toplumlarin psikolojik hazirhklan 
ihliyaclari, beklentileri, itirazlari, savunmalan, karsi cikislari, tepkileri ve karsi delil 
arayislarmin bir biitiin olarak tarihsel siirecini olusturur. Bu anlamda Kur'an, ilk 
muhataplarimn daginik olan zihinleri ve bilincleri ile bozuk olan sosyal yapilarim 
evrensel yasalarla diizenlemeyi hedeflemi§tir. Kur'an, Hak ile Batili birbirinden ayirarak 
insanlarm bakis acilarmi netlcstirmeyc, sirki reddederek tevhit inancim kurmaya ve 
insan bilincini yeniden insa etmeye odaklanmistir . 1 ’ 02 Kuran’in bu misyonu, tarih 
boyunca her zaman kendisini hisscttirmistir. 


1299 ez-Zariyat, 51/56. 

1300 Maturidi, Kitabu ’t-Tevhid Terciimesi, 14. 

1301 Watt, W. Montgomery, Kur'an ’a Giri$, s. 49-50. 

1302 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, Ilahi Hitabin Tabiati, s. 36; Yolcu, Mehmet, Kur'an’in Zihniyeti 
Degi$tirmesi, Istanbul, 2005, s. 220. 
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I§te biz, bu boliimde Kur'an a5isindan aklin bu ana yoriingedeki temel ilkelerini 
ifade etmeye calisacagiz. Aklin bu ilkeleri, hem bilim ve felsefe, hem de turn din ve 
diisuncc sistemlerinde aymdir. Akillarin farkli olmasi, ancak ideoloji veya kiilturlerle 
aciklanabilir. Yoksa aklin dogsam yakalayan her insan, ozde aym dili kulluamr. 
Birbirlerini anlamamalan sozkonusu olamaz. insamn birbirini anlamamasi, ancak 
psikolojik bir rahatsizlik olarak ifade edilebilir. 

Akil, dis dunyadan alinan bilgileri, once anlamaya, sonra, sorgulamaya, sonra 
smiflandinnaya ve en sonunda da degerlendirmeye calisir. Burada anlamamiz gereken 
scy, aklin kendisi kadar bu ilkelerin nasil olu§tugudur? Yani bu ilkeler, tecriibe sonucu 
(aposteriori=deneyden sonra) mu olusmakta, yoksa dog us tan (apriori= deneyden once) 
mi gelmektedir? Buna gore bilgi, duyulardan mi yoksa duyu oncesi zihin 
yeteneklerinden mi geliyor? Sonra bilgi nasil olusuyor? Ham malzemenin zihinde bilgi 
haline gehnesinde, hangi etkenlerin rolii vardir? Ornegin; bilginin elde edilmesinde 
sezginin rolii var midir? Varsa bu rol ne derece onemlidir? Bilginin olusmasinda, baska 
etkenler var midir ? 1303 

Kur'an, temel konularda kesin; soyut konularda, retorik (belig, edebi) bir dil ve 
iislup kullamr. Buna muhkem ve mute$abih ayetleri ornek verebiliriz . 1304 Kur'an, insan 
aklim muhatap alarak insam sorumlu tutar ve yanlis yapmamasi icin siirckli uyarir. 
Zihinsel faaliyette bulunmayanlan ise, kor ve sagir olarak niteler. 1305 Aynca, insam 
zihinsel etkinlige cagirarak dinamik bir toplum olusturmayi hedefler . 1306 Kur'an, her 
insamn diizeyine gore evrensel bir dil kullamr ve hitap ettigi tiim farkli insan 
topluluklanm, aym diizlcmdc bulusturmayi hedefler. Her insamn olaylara bakisi, 
algilayisi ve degerlendinnesi nispeten farkli olsa da duygulari ve beklentileri birbirine 
yakindir . 1307 

insanda saglam bir bakis (nazar), tcfckkiir, tedebbur ve hisseden bir kalp isiten 
bir kulak (sem’), adaleti bulan bir vicdan (liibb) gibi yetenekler mevcuttur. Bu 
yeteneklerden her biri, yanlis yapmama konusunda bir digerini uyarir. Insamn bu 

1303 Bolay, Suleyman Hayri, Felsefeve Giri §, Ankara, 2004, s. 63. 

1304 Al-i Imran, 3/7. 

1305 Hud, 10/11; el-Mu’minun, 40/58; ez-Ziimer, 39/9. 

1306 Altinta§, IflevselAkil, s. 84. 

1307 Draz, Abdullah, Kur'an’a Giriy s. 82. 
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ozelliklerinin tamamimn uyum icindc olmasi, onun hata yapmamasi icin onemli ve 
gereklidir. Kur'an bunu “ ulu’l-elbab (lubb sahipleri)”, “ ulu’n-niiha (niiha sahipleri)”, 
“ ulu’l-ebsar (basar sahipleri) ”, “ zi-hicr (hicr sahibi)”, “ kalpleri ile akilyuriitenler" vb. 
tabirler ile over . 1308 l§te bu ozellikler, cerccvcsini cizmcyc calistigimiz Kur’an Akli’nm 
temel karakterini olusturmaktaclir. 

Yakin donem islam diisuniirlcrindcn Cabiri, Grek-Avrupa Akli’na bakarak bu 
konu ile ilgili soylc bir degerlendirme yapar: “ Elimizde dzgUn bir objemiz varsa bunun 
kendine ozgii bir akil ve mantigi ” 1309 olur. Dolaysiyla O’na gore, birden fazla akd ve 
mantiktan soz edilebilir. Nitekim felsefe tarihinde olusan bu yorumlar, her donem ve 
her an lay is icin bir akd sistematigi meydana gcdrmistir. Ancak Kur'an, hem dil, hem de 
anlam olarak zamamn oniimi acmakta ve tarihsellige meydan vermemektedir. Giris 
boliimunde de ele aldigimiz gibi, Kur'an icin tarihsellik, sadece Kur'an yorumcularmin 
goru§leri ile smirlidir. 

insan, butiin zamanlara uyumlu bir sckilde yaratilmistir 13 " 1 ve kendisine son 
derece simrsiz ve sonsuz arzu, istek ve yetenekler vcrilmistir. Aynca bu yeteneklere 
sinir konulmamis; boylece her tiirlii asiri 1 lklarin her noktasinda bulunabilecek bir 
karaktere ve degiskcnlige musait hahe getirilmistir. Bu anlamda insamn duygularim 
smirlayacak, kontrol edecek, yonlcndirecck ve egitecek bir mekanizmamn varligi onem 
kazanmaktadir. 

5.1. Kur'an Akh’nin Temel ilkeleri 
5.1.1. Kur'an Akli, Akh Dogru kullanmayi Onerir. 

Aklin en temel karakteri, onu dogru kullanmaktir. Akh dogru kullanmadigimiz 
zaman akd, akd olmaktan cikar, zararli bir alet olur Ciinkii aklin en temel islevi, akd 
yuriitmeye dayali niyet ve eyleme yonelik sonu5 alici bir zihinsel faaliyet; amaci ise 
olup bitenlerin arkasindaki sebepleri gorerek bunlardan dogru sonu5lar cikarmak ve 
ibret almaktir . 1311 Kur'an’da akd kelimesinin kullanilisim verirken iizerinde durdugumuz 

1308 Sonmez, Btilent, Filozof ve Peygamber, s. 39. 

1309 Cabiri, Arap Aklimn Oliipimu, s. 36. 

1310 Hegel, Tarihte Akil, s. 53. 

1311 Giine§, Abdulbaki, “ Kur'an I^iginda Akim Giicii ve Sunn”, Islami Ara§tirmalar, c. XI, say: 3—4, 

1998, s. 207-208; Altmta iglevsel Akil, s. 76-77. 
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gibi, Allah insanin insan olma vasfini, tamamen aklim kullanma temeli uzerine 
oturtmu§tur. Bu nedenle bazi ayetlerde akli kullanmamak, “ hayvan olmak' nn , “ sagir”' 313 , 
“koV ” 1314 ve “ dilsiz” m 5 olmakla ili§kilendirilmi§tir. Yani aklim dogru kullanmayan ve 
dogru akla gore hareket etmeyen insan, nasil bir hayat yasarsa yasasin, statiisii ne olursa 
olsun, insan olarak nitelendirilmemektedir . 1316 

Biitiin peygamberlerin misyonu, sahip olduklari temel sifatlardan hareketle 
insanlarm akillarmin oniindeki perdeleri, engelleri kaldirarak dogru kullanmalarini 
saglamak ve insanlan akl-i selim ile dusiinmeye kavusturmaktir. Selim akil ile diisiinen 
insanlar ise, her bilgi gibi, vahyi de onyargisiz dinler, anlamaya calisir ve onu keyfi 
olarak reddetmezler. Ciinkii vahiy, bir fantezi veya geccrliligi tartisilan bir bilgi degil, 
anlami ve yorumu akla, bilgiye dayali saglam bir metindir. Bu nedenle Kur'an-i 
Kerim’de, sik sik gecen “ akletmiyorlar -la ya’kilun-” ifadesi, miifessirler tarafindan 
akillarindan yararlanmama, akillarmi dogru kullanmama olarak tefsir edilmektedir . 1317 

Allah Kur’an’da, aklim dogru kullanmayan kimseleri, scytamn saptirabilecegini 
soylemektedir. §oyle ki: "Bana kulluk ediniz, dogru yol budur, demedim mi? §eytan 
sizden pek qok milled kandirdi, saptirdi. Hala akd erdiremiyor musunuz? ” 1318 diyerek, 
akli dogru kullanmamak ile scytan aldatmasi arasinda dogrudan bir iliski kurmaktadir. 
Yine Kur'an-i Kerim’de insanin kendi iradesi olmadan scytamn onu saptiramayacagi 
ifade edilmektedir . 1319 Baska bir yerde yine Allah, “Eger sahiden dogru sdyliiyorsamz 
delilinizi getirin ”' iin diyerek delil getirmeyi aklin ve inanmamn temel sarti gormektedir. 
Ciinkii delil getirmek aklin en onemli sartidir. 


1312 el-A’r”af, 7/179; el-Furkan, 25/44. 

1313 el-Bakara, 2/18; 171; el-Maide, 5/71; el-Enam, 6/39; el-Enfal, 8/22; Yunus, 10/42; Hud, 11/24; 
en-Nahl, 16/80; el-Isra, 17/97; el-Enbiya, 21/45; el-Furkan, 25/73; er-Rum, 30/52; el-Fussilet, 
41/44; ez-Zuhruf, 43/40; Muhammed, 47/23. 

1314 el-Bakara, 2/18, 171; el-Maide, 5/71; el-Enam, 6/50, 104; el-A’raf, 7/64; Yunus, 10/42; Hud, 
11/24; 28; er-Ra’d,13/16, 19; el-Isra, 17/72, 97; Ta Ha, 20/124, 125; el-Hacc, 22/46; el-Furkan, 
25/73; en-Neml, 27/66, 81; el-Kasas, 28/66; er-Rum, 30/52, 53; el-Fatir, 35/19; el-Gafir, 40/58; 
el-Fussilet, 41/17, 44; ez-Zuhruf, 43/40; Muhammed, 47/23. 

1315 el-Bakara, 2/18, 171; el-En’am, 6/39; el-Enfal, 8/22; en-Nahl, 16/76; el-Isra, 17/97. 

1316 el-Bakara, 2/71; Muhammed, 47/23. 

1317 Razi, Tefsir-i Kebir, XVII/241. 

1318 Yasin, 36/61-62; en-Neml, 27/24. 

1319 Nahl, 16/95-100. 

1320 el-Bakara, 2/111. 
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insanin, akil dahil turn yetenekleri ilahi kurallar ile simrlandinlmazsa onii 
alinamaz toplumsal felaketlere yol a5abilir . 1321 Akim, insan icin ifade ettigi anlam ve 
onem, biitun dinlerde ve diisiincc sistemlerinde basta gelir. 

Kur'an’in ortaya koydugu akil modeli, okumaya, dusiinmeyc, arastirmaya, 
objektif ve insafli olmamn yam sira, bencil ve cikarci olmamaya dayamr. Daha once 
ge?tigi gibi, insani zaaflarm etkisi ile hareket eden akd, saglikli ve dogru diisunemez. 
I§te dinin en temel islcvi, insam bu zaaflarindan koruyarak ve akli dogru kullanmasim 
saglamak ic in insam vahiy ile yonlendirmektir. 

5.1.2. Kur'an Akli, Selim Akla Dayamr. 

“Kur'an Akli”nm en temel karakter, akd ile kalp arasindaki uyum, denge ve ikisi 
arasindaki ili§kiyi en giizel scklide kurmayi amaclamasidir. Akl-i selim, insanin karar 
verirken zaaflarindan arinarak, onyargidan uzak bir sckilde verecegi kararin adidir. 
Buna Tiirkcede “sagduyu” denmektedir. 

Kur’an-i Kerim’de akl-i selim “(Resuliim!) Sen yuziinii hanif olarak dine, Allah 
insanlari hangi fitrat iizere yaratmi§ ise ona gevir. Allah'in yaratiginda degigme yoktur. 
Igte dosdogru din budur; fakat insanlarin gogu bilmezler ,” 1322 ayetinde gcccn ve sabit 
olan dogru davramsini degismez adidir. Yani yaratilista Allah’in insanin fitratina 
koydugu ilahi hakikatleri ve gerccgi kabul etmeye yatkin olan kabiliyettir. insan, 
fitraten selim bir karaktere sahip oldugu halde ic ve dis faktorlerin olumsuz etkisi ile 
bozularak, kabiliyetleri korelir, yard is yollara ve yonlere sapar. Akl-i selim, bunu onler. 

Akl-i Selim, bir bakima Peygamber aklimn temel adidir. Mesela Kur'an-i 
Kerim’de ibrahim’in (as) kavmi ile olan diyalogunda, akl-i selim ve kalb-i selimi nasil 
ifade ettigini gormekteyiz. Ibrahim (as) kavmine §oyle der: “Siz bir takim putlara 
taparsimz da onlar sizin ihtiyaqlanmzi bilir ve isteklerinizi ip drier mi? Veya size bir 
faydalari olur mu ve size gelen herhangi bir zarari onleyebilirler mi? Onlar dediler ki; 
‘Biz atalarimizi onlara taparlarken gordilk ve onlarin bu geleneklerini devam 
ettiriyoruz. Ibrahim (as) dedi: ‘Gordiinuz mil, atalarimzin taptiklarim. Siz de atalarimz 

1321 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 4-5. 

1322 er-Rum, 30/30. 
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da size faydasi olmayan §eylere ibadet ettiginizi goriiyorsunuz. Onlarin tiimii Alemlerin 
rabbi olan Allah in du§mamdirlar. Bizi ve sizi yaratan, hidayete erdiren, bize rizkmuzi 
vererek yediren ve igiren, hasta oldugumuz zaman gifa veren, bizi bldiiren ve sonra 
diriltecek olan, ahirette hata ve giinahlanmizdan dolayi bize affedecek olan Allah ’tir. 
Ben ona dua eder, ona yalvaririm. O gun ki, bize ne mallarimiz ne de ogullarimizin 
higbir faydasi olmaz. Ancak O ’nun huzuruna ‘kalb-i selim ’ He gelenlere rahmeti ile 
muamele ederek giinahlarim affedip ebedi cennetine alacaktir .” 1323 Bu ayette gecen 
“ kalb-i selim ” ifadesi dogru goriis ve anlayista olan ve kokii kalpte ve dallan beyin ve 
akilda bulunan “akl-i selim” demektir. Bu, kalbi nurlandiran ve vicdam aydinlatan 
dogru bilgi ve inanca dayanan akddir. Buna “basinet” veya “ feraset ” de demek 
mumkundiir. 

Peygamberimiz (sav) “Allah akddan daha yiice bir varlik yaratmamistir. Hi? 
kimse kendisi ile hidayete goturen ve kendisini tehlikelerden ahkoyan akddan daha 
faziletli bir ozellik kazanmam 1 stir ” 1124 hadisi ile kastedilen bu akddir. Ciinkii insam, 
dogruya goturmeyen akla akd denmez. 

Akl-i selim, bilgi, tefekkur, tedebbur, kalb, idrak, liibb, niiha, fuad, hikmet ve 
resad gibi aklin turn meziyetlerinin bir araya gelerek olusturdugu asd akddir. Bu sebeple 
peygamberimiz (sav) “Mu ininin ferasetinden korkun. O Allah in nuru ile goriir ” 1325 
dcmistir. Boyle bir akla sahip olmanin temel sarti da, nefsi terbiye ederek zaaflardan 
korunmaktir. Peygamberimiz (sav) bunu teyiden “Akilli kimse, nefisini kontrol altina 
alarak hesaba geken ve ahireti igin galigandir. Ahmak ve aptal ise nefsinin hevasina 
uyan ve sonra Allah ’tan af uman kimsedir ” 1326 buyurarak aklin nefsi terbiye ederek 
ancak dogru amacina ulasabilecegini ifade etmistir. 

Aklin olgunlasmasi, gelisebilmesi ve hata yapmamasi icin “ Allah in ayetlerini 
tefekkur etmesi” ini gerekir. Kur'an, bilgi almada duyu organlarim dikkate alir ve bunlari 
dogrudan akd de iliskilcndirir. Ancak felsefeden farkli olarak vahyi de temel bir bilgi 
kaynagi olarak sunar. Eger akd, dogru bilgi ve selim kalbe dayamrsa akl-i selim 

1323 es-Sura, 26:71-89 

1324 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 342. 

1325 Tirmizi, Tefsir, 6. 

1326 Ibn-i Mace, Ziihd, 31. 

1327 el-Bakara, 2/164. 
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mertebesine ulasir. Ancak selim akil sahipleri, iradelerinde saglam bir durus 
sergileyebilirler . 1328 

Kur’an, bilgi akisinda akd, duyu ve duygulari birbirinden net bir sckilde 
ayirmaz. £iinkii insan, biitiin bu ozellikleri ile bir biitiin oldugu icin, onu parcalamak, 
yard is sonuclar dogurur. Her ne kadar yaratilis olarak insandaki bu ozellikler, 
birbirinden farkli gibi goriinseler de, aym beden icerisinde hareket ederken birbirinden 
ciddi anlamda etkilenirler. Eger birbirlerinden bagimsiz hareket ederlerse insan zihninde 
parcalanma ve diisiince daginikligi meydana gelir. Bu nedenle Kur’an, bunlarin 
faaliyetini bir arada zikrederek , 1329 zihinde ve kalpte dengeyi saglar. 

Selim akil ile diisiinen insanlar, her bilgi gibi, vahyi de onyargisiz dinler, 
anlamaya calisir ve onu keyfi olarak reddetmezler. Ciinkii vahiy, bir fantezi veya 
ge^erliligi tartisilan bir bilgi degil, anlami ve yorumu akla, bilgiye dayali saglam bir 
metindir. 

Kur’an, insanlarin olu§turdugu topluluklarin ideal olanim, vasat 1330 ve istikamet 1331 
gibi kelimelerle niteliyor. Vasat ve istikamet iizere olan birey ve toplulugun sahip 
oldugu boyle bir akd; asirililardan ka9inan ve insani zaaflarindan sakinan; kalp ve 
kalbin tamamlayici unsurlan olan hilm, liibb ve fuad gibi degerlerle beslenen akddir. 
Yine bu akd, aceleci, zalim ve cahil olmayan, haddi asmayan, asiriliklardan ve insani 
zaaflardan kacinan selim akddir. Bu akd, irfan sahibi, bilen, bilincli, dogru ile yan 1 1 si 
birbirinden ayiran, mantikli ve hatalardan ders alan ve vahiyden dogrudan beslenen 
akddir . 1332 

5.1.3. Kur'an Akh, Hayata Biituncul Yakla§mayi Emreder. 

Kur'an, varliga bir biitiin olarak bakar. Ciinkii biitiin varlik, her zaman ve her 
alanda birbiri ile yakindan ili§kilidir. Varligm hicbir parcasmi, digerinden bagimsiz ve 
ilgisiz diisiinmek dogru degildir. 


1328 Altinta i§levselAkil, s. 44-45. 

1329 en-Nahl, 1678; el-lsra, 17/36; el-Mulk, 67/23; en-Nur, 24/39, 40. 

1330 el-Bakara, 2/143. 

1331 Hud, 11/112; ayrica Bkz. et-Tevbe, 9/7; Yunus, 10/89; el-Fussilet, 41/6. 

1332 el-Bakara, 2/269. 
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Kur'an-i Kerim, bir yandan karincadan bahsederken, bir yandan da Saleyman 
(as)’in peygamberligi ve O’nun saltanatindan bahsediyor. 1333 Bir yandan oriimcekten 
bahsederken bir yandan da Firavun’un guciinden bahsediyor . 1334 Bir yandan sivrisinekten 
bahsederken, bir yandan da, imandan ve hidayetten bahsetmektedir. 1335 Bir yandan 
yerden ve gokten bahsederken, bir yandan da, yeraltindan bahsetmektedir . 1336 

Yine Kur'an, bir yandan insandan ve insamn yaratilis siirecinden bahsederken; 
“Oysa O, sizi agama a§ama yaratti. Gormediniz miAllah, nasil yedi gogii birbiri 
iistiinde tabaka tabaka yaratti? Ve ayi bunlarin iginde bir nur yapti. Giinegi de bir 
lamba yapti. Allah sizi yerden bir bitki olarak bitirdi. ” 1337 bilgisi ile insamn, evrenin 
yaratilisina ve duzenin isleyisinc goturmektedir. 

5.1.4. Kur'an Akh, Kesin ve Dogru Bilgiye Dayanir. 

Kur’an, bilgide kesinlik (yakin) ve dogruluk arar. tlim kavramim ele alirken de 
gordugiimuz gibi, Kur'an Akh, dogru bilgiye dayanmaktadir. Bu gercegin bir benzerini 
felsefede de gonnekteyiz. Mesela, Descartes, “ okumamn gayesi, hayata karp diiyiinceyi 
en giizel §ekilde hazirlamak olmahdir ” 1338 diyerek, aslinda dogru ve kesin bilgiye isaret 
etmektedir. islam Hukukunda, bir liil ve eylem konusunda §iiphe ve tereddut olmasi 
durumunda, cezai miieyyidenin uygulanmamasimn 1339 bir nedeni de, geriye doniisun 
zorlugundan dolayi ceza vennemek olabilir. 

Kur'an Akli’nm ortaya koydugu bilgiye dayali ilkeleri kisaca soylc 
siralayabiliriz: 


1333 Bkz. en-Neml, 27/18. 

1334 el-Aankebut, 29/39-41. 

1335 el-Bakara, 2/26. 

1336 Ta Ha, 20/6. 

1337 Nuh, 71/14-17. 

1338 Bkz. Descartes, Akim idaresi I gin Kurallar, s. 3. 

1339 Udeh, Abdulkadir, Mukayeseli Islam Hukuku ve Begeri Hukuk, ( 9 ev. Ali §afak), Ankara, 1990,1/ 
196-197. 
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A /V 

5.1.4.1. Kur'an Akli, Ayete Dayanir. 

Kur'an’da civet kelimsi, 382 kez gegmektedir . 1340 Ayet, acik alamet, belirti, iz, 
isarct ve delil gibi zengin anlamlara gelmektedir . 1341 Kur'an-i Kerim’de de, yiiksek 
yerlere yapdan ve bir isarct, alamet izi tasiyan evler icin ayet kclimesini kullanmaktir . 1342 
Ancak yine Kur'an’da bu kelime, Kur'an, Kur'an ayeti ve kesin delile dayali bilgi ve 
beige anlaminda kullamlarak akla yol gosterilmektedir. 

Kur'an’da bu kelimeye bu kadar fazla vurgu yapilmasi ve bunun akd ile 
iliskilcndirilmesi, insam hayrette birakacak niteliktedir. Ciinkii her scy, alameti ile 
bilinir ve taninir. “Kainatta her ne varsa, O’na (Allah) isarct eder, O’nun icin bir 
ayettir.” ozcleyisi ile, “ §iiphesiz ki bunda, aklim kullanan topluluklar igin nice ayetler 
vardir ” 1343 ayeti, insamn aklina hitap eden, kesinlik ifade eden ve bilgi ile donammh olan 
delile isarct etmektedir. Mesela bir devletin bayragi, varligm ismi ve kimligi bir alamet 
ve isarettir. Kur'an’in her ciimlesinin de bir ayet olarak nitelendirilmesi de, Kur'an’in 
bilgide ve akil yiirutmede ne kadar guvenilir oldugunu ifade etmeye yeterlidir . 1344 

5.1.4.2. Kur'an Akli, Burhan’a Dayanir. 

Kur'an Akli’nm temelinde “ bur ban' ’ vardir ve Kur'an kendisini “ burharC ’ olarak 
adlandinr . 1343 Bur ban, insam aklen ve psikolojik olarak bilgi ile donattiktan sonra, 
inanma konusunda net bir tavir ortaya koymasmi isteyen ve daha gok “ vahyin akli 
oluguna ” hasredilmis anlamlan icercn bir kelimedir . 1346 Burhan kelimesinin en ilginc bir 
kullannni, Yusuf suresinde gecmcktedir . 1347 Burada Yusuf (as)’in, Misirli kadimn gagnsi 
karsisinda “ Rabbinin burhamm ” goriince kacmasi, bu kelimeye ilginc bir anlam 
yiiklcmcktcdir. Yani bu kelime, sadece mant ik i bir delil olmayip gok giiglii nefsani 


1340 Bkz. Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu ’cemii ’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 103-108. 

1341 Elmalili, HakDini, 1/15. 

1342 e§-§uara, 26/128. «Siz, her yiiksekge yere bir amt in$ci edip (yararsiz bir §eyle) oyalanip 
eglenivor musunuz?” 

1343 en-Nahl, 16/12. 

1344 Elmalili, Hak Dini, 1/16— 17; Ayet - Akil ili§kisi igin bkz. §entiirk, Kur'an 'da Akd, s. 164-169. 

1345 en-Nisa, 4/17; el-Bakara, 2/111; el-Enbiya, 21/24; el-Mu’minun, 23/117; en-Neml, 27/64; el- 
Kasas, 28/75. 

1346 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 44; Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur’an, s. 136. 

1347 Yusuf, 12/24. 
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arzularin yonunu dcgistirebilcn ve onlari kontrol altina alabilen bir akli ispat giicunu 
gostermektedir. 1348 

Kur'an-i Kerim’de 8 yerde gecen bu kelime, 1349 Allah’tan gelen bilgi ve delil 
anlaminda kullandmaktadir. Cenab-i Hak bu ayetlerde, inanmayanlara vahiy bilgisinin 
bir benzerini getirmeleri hususunda ‘ l haydi siz de bir burhan getiriniz” 1350 scklinde 
meydan okumaktadir. Kur'an, bir konu hakkinda bilgi vermeden, delil getirmeden ve 
akli ikna etmeden veya akla biitun verileri sunmadan inanma ve iman konusunu 
giindeme getinnemistir. Mesela, “/y/e biz, bu temsilleri insanlar iqin getiriyoruz; fakat 
onlari ancak bilenler diiyiiniip anlayabilir. Yani akli erdirebilir .” n51 

Akil, 90k onemli bir deger olmasina ragmen vehim, hayal, gazap ve sehvct gibi 
yamltici duygularin etkisi ile cogu zaman yanlis karar verebilmektedir. Daha once 
gegtigi gibi akli, bu olumsuz etkilerden, ancak vahyin ortaya koydugu akil ilkeleri 
kurtarabilir. 1352 

5.I.4.3. Kur'an Akli, Beyyine’ye Dayanir. 

Kur'an’da akli ispat anlamina gelen kelimelerden biri beyyine, digeri de 
“sw/tdn”dir. Beyyine ve beyan kelimeleri, a9ik, net ve anlasilir olan, onyargili olmayan 
objektif bir anlami 1353 ifade etmek i9in kullamlmistir. Sultan ise, “ yetki ” ve ii kuvvef > 
anlamina gelmekte 1354 ve “ pes ettiren ispat ” ve delil anlaminda kullanilmistir. 1355 

Kur'an, bilgi ile dogru akil yuriitmeyi birbirinden ayirmakta ve insanlarin 
dikkatini de bu ayirima 9ekmektedir. Ornegin puta tapanlarin ve atalarimn batil 
inan9lan pesinden gidenlerin bilgi sahibi olduklan soylense de dogru bilgi sahibi 
olduklari veya dogru akil yuriittukleri soylenemez. Boyle bir durumda Kur'an, insanlari, 


1348 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 137. 

1349 el-Bakara, 2/111; en-Nisa, 4/174; Yusuf, 12/24; el-Mii’minun, 23/117; el-Enbiya, 21/24; en- 
Neml, 27/64; el-Kasas, 28/32, 75. 

1350 el-Bakara, 2/111; el-Enbiya, 21/24; en-Neml, 27/64; el-Kasas, 28/32 

1351 el-Ankebut, 29/43.”ve ma ya’kiluha illa’l-Alimun” tabiri, akil ile bilgi arasmda dogrudan bir 
ili§ki kurulmaktadir. 

1352 Yavuz, Yunus §evki, “ AkiF , DlA, 11/245. 

1353 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 47. 

1354 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 348-349. 

1355 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 137. 
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korii koriine taklit etmekten uzak durmaya 9agirmaktadir . 1356 Atalann taklit edilmesi, 
bilgisizligin, akdsizligin ve akli kullanmamanin bir sonucu olarak karisimiza 
9ikmaktadir. Yani akd yiiriitmek, bilgi biriktirmek degil, ogrenilen scylcr iizerinde 
diisiinerck dogru sonu9lar 9ikarmaktir. Bu yiizden Kur'an puta tapanlan, bilgisiz 
insanlar degil, akletmeyen insanlar olarak nitelendirmektedir. Eger bu insanlar akd 
yiiriitselerdi, atalarmin bu yanlis bilgilerine itibar etmeyeceklerdi . 1357 

Kur'an’da, “Ey iman edenler! Eger bir fasik size bir haber getirirse onun 
dogrulugunu araytinn. Yoksa bilmeden bir topluluga kdtuliik edersiniz de sonra 
yaptigimza pipnan olursunuz . 1358 uyansi ile yine geriye yonelik pismanligin, insanliga 
verecegi zarara dikkat 9ekilmektedir. Ciinkii Kur'an Akli, deneme yanilma metoduna 
yonelik bilgi akisim kabul etmez. 

5.I.4.4. Kur'an Akli, Yakin’e Dayanir. 

Kur'an, bilgide “kesinlik” sarlini arar. Zihne ait yani, 9ikanm yoluyla elde edilen 
bilgiye “ilme’l-yakin , \ duyulara ait yani, algilama ve gozleme dayali bilgiye “ayne’l- 
yakin”, tecriibe ve deneye kismen de sezgiye dayali bilgiye ise “ hakka’l-yakin ” 1359 
denmektedir . 1360 Inan9 ile ilgili konularda Kur'an, a9ik, an Iasi 1 lr ve tatmin edici bilgi 
verdikten sonra inanmaya 9agirir ve bunu, sonunda akd ile iliskilcndirerek insani 
inanmaya 9agirir. inanmayanlari ise, akdlarmi dogru kullanmadiklari i9in tekrar tekrar 
onlari uyarir ve kinar. 

insanin hayal dunyasi, insanin ufkunu a9makta; akd ise hayali ger9ek zemine 
las 1 may a 9alismaktadir. Ancak akd, tek basina bedenin turn duygularini kontrol edemez. 
Ciinkii her akd, insanin zaaflari ile siirckli etkilcsim halinde oldugu i9in, hata yapma 
riski ile karsi karsiyadir. Isle burada vahiy devreye ginnektedir. Vahiy, akli 
sinirlandirmamakta, ozgiirliigiinii elinden almamakta; aksine dogru hedef gostererek 
insana dogru bilgi vermekte ve aklin saglam temellere oturmasini saglamaktadir . 1361 

1356 Bkz. el-Bakara, 2/170; el-Maide, 5/104. 

1357 el-Bakara, 2/170; el-Maide, 5/104. 

1358 el-Hucurat, 49/6. 

1359 et-Tekasiir, 102/5-7; el-Hakka, 69/51. 

1360 §erif, M.M., “Kur'an’in Felsefi Ogretileri”, (qev. Mustafa Armagan), Islam Dii^iincesi Tarihi, 
Istanbul, 1990, 1/174; Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber, s. 47; Yerinde, Adem, Kur'an’a 
Gore Bilimsel Du§iincenin Temelleri, s. 3. 

1361 el-Bakara,, 2/ 7; el-En’am, 6/46; Yunus, 10/42-43. 
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Kur’an’a gore akil, duygu ve duyular arasinda karsilikli etkilenme temeline 
dayanarak olusan dinamik bir yapidir. Akil, duyularin ve duygularin verilerinden akli 
suretleri soyutlamakla is yapar. Ornegin “ Inkar edenlere gelince, onlarin amelleri, issiz 
qollerdeki serap gibidir ki, susayan onu su zanneder; nihdyet ona vardiginda orada 
herhangi bir qey bulamamiy iistelik yam baqinda da (inanmadigi, kendisinden 
sakmmadigi) Allah ’/ bulmuqtur; Allah ise, onun hesabim tastamam gormiiqtur. Allah 
hesabi qok qabuk goriir. ” Yahut (o kajirlerin duygu, diiyiince ve davramqlan) engin bir 
denizdeki yogurt karanbklar gibidir; (dyle bir deniz) ki, onu dalga iistiine dalga 
kapliyor; iistiinde de bulut... Birbiri iistiine karanbklar... hisan, elini qikarip uzatsa, 
neredeyse onu dahi goremez. Bir kimseye Allah nur vermemiqse, artik o kimsenin 
aydinliktan nasibi yoktur. ” 1362 ayeti duygularin ve hayalin akilla kontrol edilmedigi 
zaman nasil zor durumda kalinacagini gostermektedir. 

Unlii dilbilimci Isfeham, akli, “bilgi edinmeye yarayan bir giic ve bu giic ile elde 
edilen bir bilgi ” 1363 olarak tanimlar. Ancak, akil bilgi iliskisi onemlidir. (^'unkii akil, 
Qe§itli diisiinccleri belirli kategorilere ayirma yetisine sahip olan, analiz edici, 
butiinleyici ve birlcstirici bir ozellik tasir. Isle Kur’an’a gore aklin en onemli yam 
burasidir. Bu sebeple Kur’an’da aklini dogru bir sckildc kullanmayanlar kinamr: “O, 
aklim geregi gibi kullanmayanlari rezil eder. ” WM Bu mesajin anlam alamndan anlasildigi 
gibi, aklin en onemli islcvi, insana, var olanla Var Eden arasinda bag kurdurmasidir. 
Ciinkii Kur’an, inkara sartlanmis olan kimseleri “ aklim iqletmeyenler” olarak 
nilelcndirmistir: “( Hidayet qagnsina kulak vermeyen) kiifre qartlanmiq kimselerin 
durumu, sadece qobamn bagtrtp qagirmasim iqten hayvanlarin durumuna benzer. 
( 7 iinkii onlar sagirdirlar, dilsizdirler ve kordiirler. Bu sebeple aklim kullanmazlar/ 
diiyiinmezler. ” 1365 

Duyularimiz saglam da olsa yeterli donamm ve arac olmadan dogru, yeterli ve 
saglikli bilgi iiretemez. Aynca cevrc faktorleri, hem duyularimizi hem de duygularimizi 


1362 en-Nur, 24/39, 40; aynca bkz. Mearic, 70/19-21; Nisa, 4/28. 

1363 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 511. 

1364 Yunus, 10/100. 

1365 el-Bakara„ 2/171. 
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yaniltabilir. Bunun icin bilgide kesinlik yani gcrccklik (yakin) onemlidir. Bu da ancak 
bilgelikle yani bilgiyi dogru kullanmakla mumkun olur . 1366 

5.1.5. Kur'an Akli, Fitrati Esas Alir. 

Fitrat, “f-t-r” kokiinden uzunlamasina yarmak, ayirmak anlamlarina gelir . 1367 
Terim olarak da, bir §eyi icad ve ibda’ etmek, yani yaratmak demektir . 1368 “ Fitrat”, 
Allah’in insanlarda yarattigi ve ycrlestirdigi kendini tamma yetenegidir .” 1369 Alusi, 
“Fitrat ” kelimesinin liil kokii olan ‘ fatere ” sozcugiinun “ibda yani bir seyi ilk defa 
ve orijinal olarak yaratmak anlamina geldigini soyler . 1370 Bu, bir seyi ornek almadan ve 
taklit etmeden orijinal ve ozgiin bir sckilde yaratmak demektir . 1371 Hadis-i §erifte “Her 
dogan fitrat uzerine dogar”' m sozii ile fitratin evrensel oldugu ve insamn aym zamanda 
fitri bir hidayet iizcre oldugu ifade edilmektedir. Ccvrcsel olumsuz faktorler olmasa 
insan, hidayet iizere olur. Bu gercege isarct etmesi acisindan Hz. Ali, “Yiice Allah, 
zaman zaman insanlarin diisuncclcrini fisildar ve onlarin akillanyla konusur” 
demektedir . 1373 

insan potansiyel olarak gerccgi tamma ve idrak etme yetenegi ile yaratilmistir. 
Bu, “ insan zihni bo§ bir ievhadir ” 1374 yaklasimi ile iliskilcndirilcbilir 1375 ancak fitrat 
gerccgini anlatmaktan uzaktir. Ciinkii tabula rasa, bilginin kaynagi konusundaki 
tartismalarda ortaya 5ikmakta olup fitrat ile arasinda dogrudan bir iliski soz konusu 
degildir . 1376 


1366 Husserl, Edmund, Kesin Bir Bilim Olarak Felsefe, s. 79; Corbin, Henri, Islam Felsefesi Tarihi, 
( 9 ev. Hiiseyin Hatemi), Istanbul, 1994, s. 322 

1367 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 575. 

1368 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 575. 

1369 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 575. 

1370 Alusi, Ruhu ’l-Meani, Beyrut, ts. VII/110. 

1371 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 575. 

1372 Buhari, Sahih-i Buhari, Kitdbii’l-Cenaiz, Bab, 83. 

1373 Mutahhari, Murtaza, Hatemiyvet, ( 9 ev. §amil Ocal), Istanbul, 1989, s. 31. 

1374 Tabula rasa, John Lock’un insan zihninin (beyin) dogu§tan bo§ bir levha oldugunu, insan 
ya§adik 9 a, duyular yoluyla elde edilen algilarla dolacagini ifade eden bir kavrami ifade 
etmektedir. Buna gore, yeni dogan 9 oeuk, h^bir §ey bilmez, zamanla bir 9 ok §ey ogrenerek zihni 
dolar. Gormeyen insamn renk, duymayan insamn ses kiilturii olmadigi gibi aptallarm da h^bir §ey 
ogrenemedikleri i 9 in zihinleri bo§tur. Bkz. Han 9 erlioglu, Orhan, Felsefe Sozliigii, ‘'Bo$ Levha” 
mad., s. 39. 

1375 K 1 I 19 , Sadik, Fitratin Dinleri, Istanbul, 1991, s. 17. 

1376 Sonmez, Biilent, Filozof ve Peygamber, s. 23, 61. 
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Tabiatin bagli oldugu bir yasa vardir. Bu yasaya uyulmadigi zaman, once insan, 
sonra tabiat zarar goriir. insan, bu yasalari zamanla deneme yanilma yolu ile ve aklim 
kullanarak bulur. Vahyin gonderilme amaci ise, insan aklina yol gostererek deneme 
yanilma oranim en aza indirmek ve insana kesin bilgi (yakin) vennektir. Ciinkii vahiy, 
insan aklimn anlayamayacagi ve cozcmeyccegi konularda -ornegin metafizik alan gibi- 
bilgi vererek insamn anlama i§ini kolaylastirmaktadir. 

insan, vahiy ve doga yasalari arasinda dogrudan bir iliski vardir . 1377 "(Resulum!) 
Sen yuzunii hamf olarak dine, Allah insanlari hangi fitrat iizere yaratmij ise ona gevir. 
Allah'in yaratiginda degigme yoktur. i§te dosdogru din budur; fakat insanlarin gogu 
bilmezler. ” ,m ayeti, bunu teyit etmektedir. Her aksiyonun, bir reaksiyonu doguracagi 
tezi bunu dogrulamaktadir . 1379 insan, biyolojik, psikolojik ve fizyolojik, hatta sosyal 
davramslariyla da evrenin genel duzeni ile uyum icinde olmalidir. Bu anlamda 
Kur'an’in onerdigi akil, nefsin, scytamn ve diger olumsuz etkileyici faktorlerin etkisinde 
kalmadan dusiincbilen, karar verebilen ve bu kararim uygulamak icin samimi olarak 
harekete gecmcyi emreden akildir. Bu anlamda Kur’an Akli, vicdamn sesine dayamr. 

insam tammak icin onu bir biitun olarak degerlendirmeli ve onun hicbir 
unsurunu hafife almamalidir. 1380 insamn bazi bedensel ozellikleri kalitnn yolu ile 1381 ; bazi 
ruhsal ve zihinsel ozellikleri de sonradan kazamlir. 1382 Ancak bu ozellikler, egitim ve 
ccvrcscl faktorlerin etkisi ile degisebilir. insamn fitrati, kolay kolay bozulmasa da 1383 her 
zaman hata yapmaya miisaittir . 1384 


1377 Aydm, Hayati, Kur’an ’da Psikolojikikna, s. 29. 

1378 er-Rum, 30/30. 

1379 Aydm, Hayati, Kur'an ’da Psikolojik Ikna, s. 31. 

1380 Carrel, Alexis, insan Denen Meqhul, s. 55. 

1381 Ciiceloglu, Dogan, Insan ve Davranvji Probleminin Temel Lafizlan, Istanbul, 1997, s. 90; Aydm, 
Hayati, Kur'an ’da Insan Psikolojisi, s. 29. vd. 

1382 Adler, Alfred, insan Tabiatim Tamma (fev. Ayda Yoriikan), Ankara, 1973., s. 174 vd. dn. 55’e 
bk. 

1383 “Andolsun ki, onlara ‘gokleri ve yeri varatan, giine§i ve ayi buyrugu altinda tutan kimdir? ’ dive 
sorsan, mutlaka ‘Allah ’tir derler. ” el-Ankebut, 29/61; “ Denizde baqimza bir musibet geldiginde, 
O’ndan ba$ka biitun yalvardiklanmz kaybolup gider. O sizi kurtarip karaya qikardiginda, (vine 
eski halinize) donersiniz. Insanoglu qok nankordur.” el-lsra, 17/67. 

1384 Re§it Riza bu bozulmayi, Hz. Adem ile Havva’nm yasak agaftan yemelerine baglar. Bkz. Riza, 
Re§it, el-Menar, Beyrut, H.1342, VIII/349. 
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Kur'an’in onerdigi akil modelinin hedefi, insamn benligine ycrlcstiriImis olan 
zaaflarin varligim da dikkate alarak, akl-i selim ile hareket etmeyi basarmak ve insamn 
hem icindcki fitri sese, hem de disindaki ilahi sese kulak verebilmesini saglamaktir . 1385 

Kur'an ve Hadiste “din” kelimesi, tekil olarak kullamlmistir. Kur'an’a gore din 
fitrattir, yani saglam yol ve insan tabiatindaki degismcz hakikatin adidir . 1386 Ancak 
insan, kabiliyet ve yetenek olarak farkli ve degisik sckillerde yaratilmasi 1387 ve iyilige de 
kotiiluge de meyillidir. Butim peygamberlerin gorevi, insanlardaki bu fitri duygulari 
uyandirmak, egitmek ve gclistirmektir. I3SS 

Dolayisiyla akil olmadan higbir ilrni geli§meden soz edilemeyecegi gibi, akilla 
celiscn din de higbir anlam ifade etmeyecektir. Bu manada, hak dinin temel prensipleri 
arasinda aklen izah edilemeyecek hususlar yoktur. Zira tabii ve fitri bir dininin, ne akli 
prensiplere ve ne de kesinligi ispatlanmis bilimsel gerceklcre aykiri diismesi 
diisuniilemez . 1389 

Allah’in bilgisi, mutlak, objektif ve her §eyi ku§attigi igin higbir §ey O’nun 
bilgisi di§inda olamaz ve O’nun bilgisini smirlayamaz. 1390 Aynca. Ilahi bilgi, be§eri 
bilgiye kilavuzluk eder. Kur'an, muhatabi olan insam diisiinme ve bilme kabiliyeti ile 
donatilmis bir varlik olarak tasvir eder. Vahycdilmis bilgi, insamn bilme eylemini iyiye, 
giizcle ve daha mukemmele sevkeden ilke ve hukiimleri ifade eder . 1391 

5.1.6. Kur'an Akli, Dogru Du§unmeye ve Ara§tirmaya Dayanir. 


Kur'an Akli’nm en temel islcvlcrindcn biri, diisunmcyc, arastirmaya ve sezgiye 
dayanmasidir. Kur'an, yuzeysel ve zanna dayali bilgiyi reddeder. Ciinkii insan, esya 
uzerinde diisuncrck ancak gergegin bilgisine ulasabilir . 1392 Akim en onemli amaci, dogru 
bilgi elde etmek ve bunu hayata uygulayabilmektir. 


1385 el-A’raf, 7/96; en-Ra’d, 13/17. 

1386 er-Rum, 30/30; el-En’am, 6/79; Hud, 11/51; el-Isra, 17/50-1; Ta Ha, 20/72; Yasin, 36/22; ez- 
Zuhruf, 43/27; el-Enbiya, 21/56. 

1387 Nuh, 71/14-5; Ayrica bkz. el-Alak, 96/1-5. 

1388 Mutahhari, Murtaza, Fitrat, s. 19. 

1389 Karadeniz, Osman, “Akil-Vahiy fli$kisi ”, Diyanet ilmi Dergisi, c. 33, sayi: 4 (Ekim-Kasim- 
Aralik 1997), s, 39; Altmta§, Ramazan, i$levsel Akil, s. 121. 

1390 el-Bakara, 2/120,145. 

1391 Yerinde, Adem, Kur'an ’a Gore Bilimsel Dugiincenin Temelleri, s. 4. 

1392 el-Bakara„ 2/ 242. 
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Kur'an’in amaci, insanlarin hakikati bulmasim saglamakUr. 139, Gcrci biitiin 
bilimlerin, dinlerin ve felsefelerin amaci hakikati bulmaktir. Diger taraftan hakikati 
bulmak icin de yontern zorunludur. 1394 Isle Kur'an, bize hakikati bulmak icin akh dogru 
kullanma yontemlerini sunmaktadir. Kur'an bize bilgi verirken, bir duzen, sira ve 
oncelik ilkesi sunmaktadir. Mesela Mekki ve Medeni ayetlere, surelere ve ayetlerin 
niizul sebeplerine baktigimiz zaman, bu inceligi 90k net bir sckildc goriiriiz. Ciinkii 
biitiin metotlar, ulasmak istedigimiz scylcri elde etmek icin belli bir sira ve diizene 
uymamizi gerektirmektedir. 1395 Bilgiye ulasmak i9in dogru analiz yapmak, ayiklamaya 
gitmek, esyayi ve bilgilerimizi iyi tasnif etmek, 1396 en temel kural olarak karsinuza 
9ikmaktadir. 

Kur'an’da yiizlerce kez tekrarlanan ve aklin islcvscl yoniinii ifade eden tefekkiir, 
tedebbiir, tefakkuh, tezekkiir gibi kavramlara baktigimiz zaman, aklin bu aktif yoniinu 
daha iyi an lam is oluruz. £iinkii akil, biitiin bu fonksiyonlarin tiimiiniin genel adi 
olarak 1397 karsinuza 9ikmaktadir. Ayrica etkisini kalpte gosteren ve akli bir faaliyet olan 
nazar gibi kavramlar da yine aklin dis diinya ile i9 diinya arasindaki etkilcsim boyutunu 
ve alinan bu bilgilerin i9 diinyamiza niifuzunu gostennektedir. Kur'an’da dikkat 9ekecek 
bir incelikle verilen dinde fakih olma' m kavrami, dinin emirlerinin inceliklerini ve 
onemli ayrintilarim dogru bir sckildc bilmek, anlamak ve yeni durumlara gore yeni 
dogru yorumlar getirebilmeyi ifade etmektedir. Isle aklin bu islcvi, “Kur’an Akli”nm en 
belirgin ozelliklerinden biridir 

5.1.7. Kur'an Akli, Duyulari ve Duygulari Dengeli Bir §ekilde 
Kullanir. 

Kur'an’1 inceledigimiz zaman, insamn gozlerinden, kulaklarindan, kalbinden ve 
adina liibb, fuad, niiha denen manevi duygulardan sikhkla bahsettigini goriiriiz. Mesela, 
“liibb ”, mecazi anlamda “i/im” ve “ hidayet ” nuruyla aydinlanmis akil olarak adlandinr. 
Yine liibb, sagduyu ve viedan veya akl-i selim, yani her tiirlii vehim ve sa9inahklardan 

1393 Omek olarak bkz. el-A’raf, 7/105; Sad, 38/84. 

1394 Descartes, Aklin Idaresi Igin Kurallar, s. 15. 

1393 Descartes, Aklin idaresi Iqin Kurallar, s. 23. 

1396 Descartes, Aklin idaresi igin Kurallar, s. 25. 

1397 Altmta§, Ramazan, iflevsel Akil, s. 46-47. 

1398 et-Tevbe, 9/122. 
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arintms kutsi bir nur ile aydinlanmis sezgisel akil olarak adlandinlmaktadir . 1399 Boyle bir 
aklin gorevi, insam her turlii saibe ve karisikliklardan korumak ve onun oniinii 
aydinlatarak gelecegini gormesini saglamaktir. “ Niiha ” ise, duygularla algilanan 
scylcrdcn hareketle kendisinde akil yoluyla kavranabilen scyleri bilmeye gotiiren akil 
demektir. Yine niiha, delil, tefekkiir, tedebbiir sahibi anlamlarma gelen ve kisiyi 
fenaliklardan koruyan akil demektir. 


Kur'an, insanin inanmasi icin elde ettigi bilgilerin insan aklim tatmin etmesi 
gerektigini soyler. Bu anlamda Kur’an’da “ dii$unme ” ve “ inanma” genelde bir arada 
zikredilerek inanma emrcdilmistir. Mesela Ibrahim (as)’in inanma siircci, akli nazarla 
destcklcnmistir . 1400 Nitekim Kur’an’da gerek miisriklcr, gerek ehl-i kitapla yapilan akla 
dayali tartismalarin 14,11 sikhkla ele ahnmasimn nedeni budur. Bu anlamda Kelamcilarin 
ve Felsefecilerin kullandigi bircok delil, Kur'an’dan alinmistir . 1402 Esasen Kelam bilimi, 
higbir zaman mantigin yardnnim rcddetmcmis, saf ve yalin rasyonalizmi de 
benimscmcmis ve genelde vahye dayanmistir . 1404 

insam ele alirken duyulari ve duygulari dengeli bir sckilde ele aimak, aym 
zamanda hikmetin de geregidir. Hikmet, bir bilgi ve giic olarak kisiyi, kotii ve yanlis 
yollara diismektcn ahkoydugu icin du§unce ; kisiyi cehaletten korudugu ve kurtardigi 
icin bilgi ve akil anlaminda kullanilmistir. Buna gore hikmet, akil ve bilgi ile eyleme 
doniisen ve kalbin onayini alan bir sonugtur. Dogruya ulasmak icin baskalarinin 
buldugu dogru bilgilerden en giizel sckilde yararlanmak ta hikmetin geregidir. 1404 Aynca 
elde ettigimiz biitiin dogru bilgileri, yeni buldugumuz bilgilerle dogrulatmah ve bunlari 
birlikte kavramahyiz . 1405 


Kur'an-i Kerim de, bu acidan bizi, orta yolu ve adaleti bulamaya 
cagirmaktadir .' 406 Hatta idu’l-elbab tabiri ile Kur'an bizi, vicdam kirlcnmcmis, ahlaki 
acidan saf ve temiz bir akli olgunluga cagirmaktadir. Basar ve Basiret lafizlari ile de 


1399 Altmta§, iglevsel Akil, s. 95. 

1400 el-Bakara„ 2/260; el-En’am, 6/74-81. 

1401 el-Enbiya, 21/21-22; el-Mu’minun, 23/91. 

1402 Subhi, Ahmed Mahmud, fiilmi’l-Kel&m dirase felsefiye li drdi’l-firak’l-islamiyye fi usuli’d-Din, 
Beyrut , 1985, 1/24-25; Giine?, Kamil, Akil ve Nass, s. 420. 

1403 Schoun, Frithjof, Varlik, Bilgi ve Din, (gev. §ahabeddin Yalgm), Istanbul, 1997, s. 59. 

1404 Descartes, Aklin Idaresi iqin Kurallar, s. 47. 

1405 Descartes, Akim Idaresi Iqin Kurallar, s. 51. 

M 06 “Q r f a bif-yol Lkx*j 4-al” i^in bkz. bkz el-Bakara, 2/143. 
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sezgiye dayali zengin ve derin anlayisin ve kalbin idrak eden kuvveti ile gelecegi 
gormeye ve isin sonunu cliisiinmeyc davet etmektedir. 

Yine insanin manevi dinamiklerinden birisi de, guiir dux. §uur, insanin hem ruh 
hem biling hem de kalp dimyasmin dokularim olusturan hassas bir duygudur. Kur'an’da 
bir scyin dogrulugunu kabul etmesi sonucu zihinlerde ve kalpte olusan bilgi ile suurun 
iliskilendirilmcsi manidardir . 1407 Ciinkii §uur, onceden sezme ve onsezilerini kullanarak 
ince duygu ile bilgi elde etme demektir. Yani suur, duyulmasi ve hissedilmesi 
gerekenleri duyarak akh dogru kullanmaktir. 

Kur'an Ak h’mn onemle verdigi insanin diger bir anlama ozelligi de idraktir. 
Idrak, ihata edici bir gonne, anlama ve bilgi ile tamsma, ic ice olma demektir. Idrak 
edilen bilgiler, sadr ile i 1 iski lendiri lebi 1 ir. Ciinkii sadr, kalp ve beyin gibi bir merkez 
olup akla, kalbe, duyulara ve duygulara dayali gelen bilgilerin tarandigi, siizgecten 
gecirildigi ve ayiklandigi bir raline hiikmiindedir. 1408 Omek olarak “Allah kind dogru 
yola iletmek isterse gogsunii islam'a agar. Kind de saptirmak isterse gdgsiinii, sanki 
goge gikiyormu!} gibi, dar ve tikamk yapar. Bunun yamsira Allah, inanmayanlari 
igrenqlige mahkum eder. ” 1409 "Allah kimin gonliinii islam'a aqmiqsa o, Rabb'inden gelen 
bir nur iizere olmaz mi? Kalpleri Allah'i anmak hususunda katilaqmiq olanlara yaziklar 
olsun! i§te bunlar apaqik sapikhk igindedirler? m ayetlerine baktigimiz zaman bunu 
daha net bir §ekilde goriiriiz. 

Yine Kur'an Akli’nm onemli inceliklerinden biri de fehmdlr. Fehm, akil, irfan ve 
kalbin zihinde birle§tigi noktayi ifade etmesi a5isindan onemlidir. Yani fehm, kendisi ile 
giizel ve anlamli bilgilerin kisinin ruhu tarafindan benimsendigi noktayi gosteren bir 
lafizdir. Kur'an Akli’nm inceliklerinden bir digeri olan hicr, insam fenahklardan ve 
miinasebetsizliklerden alikoyan akil; Furkan ise, iyi ile kotiiyii ayirt eden anlayis, 
sezgisel akil ve suur demektir. 


1407 Ornek olarak bkz. el-En’am, 6/123; el-A’raf, 7/95;Yusuf, 12/15, 107; en-Nahl, 16/21, 26, 45; el- 
Mu’minun, 23/56; e§-§uara, 26/202; en-Neml, 27/18, 50; el-Kasas, 28/9, 11; el-Ankebut, 29/53; 
ez-Ziimer, 39/25. 

1408 Omek olarak bkz. el-in§irah, 94/1. 

1409 el-En’am, 6/125. 

1410 ez-Ziimer, 39/22. 
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5.2. “Kur'an Akh”nm Temel Hedefleri 


insan, ozgiir yaratilmis, kendisine sayisiz yetenekler verilmis ve bunlarin coguna 
da sinir konmamistir. Smirsiz yaratdan bu yeteneklerin en temel ozelligi, kendi 
ozlerinde birbirini smirlayacak ve kontrol altina alabilecek mekanizmalarm olmasidir. 
Bu mekanizma, adeta bir bilim disiplini icerisindc islcmcktedir. Filozoflarin, bilim 
adamlarinin, ahlak bilimcilerinin, hatta devletlerin ortaya cikis nedeni, insamn oziine 
yerlestirilmis olan bu mekanizmalarm dogru isleyisinc katkida bulunmak ve 
gerektiginde daha da gelistirerck tekamul ettirmek icindir. Peygamberlerin de en onemli 
gorevi, bu sistemin icinde yer alarak bu tekamulu daha ileriye gotiirmektir. Isle Kur'an, 
bunu saglayan en onemli kaynaktir. 

Allah her insam, birbirinden 90k farkli sckillcrde yaratmis ve onlara aym 
duygulan farkli boyutlarda ve niteliklerde vcrmistir. 1411 Herkes farkli scylcrdcn zevk ahr 
ve “ kendi mizag ve megrebine gore i§ yapar. ” 1412 insamn bu ozelligi ve zaaflari 
tamamen yok edilmese de, bunlarin simrlandinlmasi, kontrol altina almmasi ve 
yonlendirilmesi mumkundur. insamn yaratilisi, iyilige daha meyilli olsa da, 1413 oziinde 
bulunan zaaflar, cogu zaman baskin 9ikmakta ve insan yanlis yapabilmektedir. Burada 
insamn kendini korumasi i9in ilgili turn mekanizmalari devreye koyacak bir irade 
gerekmektedir. 1414 insanlar, giinah islcdikleri zaman ve hata yaparak kendisine veya 
baskalarina zarar verdikleri zaman ruhlarinda bir darlik ve zafiyet olusur. 1415 

Peygamberlerin ozelliklerinden biri de, her konumdaki insana hitap etmeleridir. 
ilahi mesaji ilk kabul edenlerin genelde zihinleri saf, akillari, kalpleri ve duygulari 
bozulmamis insanlar olmasi onemlidir. 1416 Peygamberlerin asil gorevi, insamn oziine 
iflemni? olan bu fitri sifrcli yaziyi daha a9ik ve tatmin edici bir sckildc 96zebihnesi i9in 
insamn vicdanmi uyandinnak ve bu dogrultuda aklim kullanmayi ogretmektir. Onun 
i9in Cenab-i Hak, peygamberlerden gu9lii bir soz (misak) alarak 1417 insanlara onemli 


1411 Nuh, 71/14; Ayrica Bkz. Aydin, Hayati, Kur'an ’da insan Psikoloiisi, s. 41-42. 

1412 el-Isra, 17/84. 

1413 Elmalili, HakDini, VI/255. 

1414 Aydm, Hayati, Kur'an ’da insan Psikolojisi, s.43^14. 

1415 el-Mearic, 70/19-21; Geni§ bilgi kin bkz. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 70-71. 

1416 Aydm, Hayati, Kur'an ’da insan Psikolojisi, s. 42. 

1417 el-Ahzab, 33/17. 
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uyarilarda hulunmaktariir. Ciinkii Allah insanlara zulmetmez, ancak insanlar yard is 
yaparak kendilerine zulmeder. 1418 

insanin islcmis oldugu giinah ve yaptigi yanlislar, kendisine oldugu kadar 
sonraki nesillere de yansimaktadir. Bu nedenle insanin sorumlulugu agirdir. Her insan 
ve toplum, kendi gelecegini kurar. 1419 insanlarm bir kisminm digerlerini olumsuz 
anlamda (zorla veya egitim yoluyla) etkilemesi veya etkilemeye calismasi, Kur'an’da 
elcstirilen bir konudur. 1420 Bunun icin Kur'an, “ kiddyet ”, “dogru yolu bulma”, “ hakikat ” 
ve “ sirat-i mustakirrT gibi terimleri, insanin iradesi ile i 1 iskilend!rerek canli 
tutmaktadir. 1421 

Kur'an, dunya 9ikarlan icin insanlarm en onemli degerlerini satabilecekleri 
uyarisinda bulunarak 1422 aklin hata yapmasmi onlemeyi hedeflemektedir. Ayrica 
insanlarm sikayctci olduklari konularda once kendilerini sonra ccvrclcrini 
duzeltmelerini istemektedir. Bunu yaptiklari ve basardiklari takdirde sikayctlcrine neden 
olan problemlerin ortadan kalkacagim soylemektedir. 1423 Allah, insanlarm akillarim 
dogru kullandiklan takdirde, hicbir emeklerinin bosa gitmeyecegini ifade etmektedir. 1424 

insan, yapi olarak fazlasi ile aceleci, gururlu, tclasli ve korkunc derecede 
umitsizlige cliismeyc musait bir varbktir. Insanin hem maddi hem de manevi ozunu 
olusturan kalbin kelime anlaminda sakli olan degisim ve doniisum, insanin tabiatinda da 
mevcuttur. Bu anlamda kisiligi en 90k clegismeyc musait varlik insandir. insan, sikintiya 
clikjiince Allah’i hatirlar, sikintidan kurtulunca unutur. Bunaldigi zaman hemen 
umitsizlige cliiserck isyan eder. insanin bu ozelligi Kur'an’da sik9a anlatilmaktadir. 1425 
insanin bu degiskcn karakteri, bazi temel ahlaki gerginliklerle birlikte onun karar 
vennesini de onemli deride etkilemektedir. 1426 insan, hem gurur hem umitsizlik; hem 
kufur hem de inkar i9inde bocalamaktadir. Kufur ve inkar ise, turn ahlaki enerjinin 


1418 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 69-70. 

1419 el-A’raf, 7/38; Sad, 38/59-64. 

1420 el-Fussilet, 41/29. 

1421 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur ’an, s. 119. 

1422 el-Bakara, 2/41, 79, 174, Al-i imran, 3/77, 187; en-Nisa, 4/147; et-Tevbe, 9/34; 

1423 el-Enfal, 8/53; er-Ra’d, 13/11; 

1424 el-Bakara, 2/143; Al-i imran, 3/110. 

1425 Hud, 11/9-11; el-Fussilet, 41/49, 51; el-isra, 17/83; Yunus, 10/12. 

1426 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur ’an, s. 72. 
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kaybolmasimn degisik bir ismidir. 1427 insanlar, bu zaaflarini putlastirdiklari zaman daha 
da zavallilasirlar. 1428 Ancak insan farkinda olmadigi icin, bu 5abalarmi daha da 
genislctcrck nesnel hale getirir ve ona toplumsal bir boyut kazandirarak mesru hale 
getirmek ister. 1429 


Ahiret hayati, diinya hayatindan daha onemli olmasina ragmen 1430 insan, diinya 
hayatmi daha 50k onemsemekte, enerjisinin onemli bir kismim buna harcamakta ve 
yasadigi zamamn atmosferine kendisini kaptirarak sonrasim pek dusiinmemcktedir. Bu 
nedenle Allah genelde diinyaya hirsli olan insanlari 50k uyarmakta ve yaptiklari isin 
sonunu diisunmcleri gerektigini sik sik vurgulamaktadir. 1431 

insan karar alirken, once 0 seyi hayal eder, sonra onu zihinde sckillcndirerck 
dusuniir, canlandinr (tasawur) ve bu siircctc akd, mantik ve duygular devreye girerek 
onu anlamaya, somutlastirmaya calisir. £iinku insan, kontrol etmekte zorlandigi 
duygularimn etkisinde kaldigi zaman, gerccklc arasina bir engel koyar; boylece gercegi 
gormekte ve anlamakta zorlamr. 1432 

insan, hem bedensel hem ruhsal olarak 50k dinamik bir yapida yaratilmistir. 
Kendisinden ve disindan kaynaklanan olaylardan 50k cabuk etkilenir. Bunun icin, 
insanlar icin yapdan uyarilar cok fazladir. Hatta egitimi en zor olan, cok zaman alan ve 
maliyeti en fazla tutan tek varlik insandir. Besiktcn mezara kadar ilim ogrenme 
tavsiyesi, sadece insanlar icindir. Isle bu nedenle insan akh, insan olmanin; akh dogru 
kullanmak da, onun etik degerlerinin temel kriteridir. Ciinkii aklim dogru kullanmayan 
insan, genelde hayvanlara benzetilir. Kur’an da aym yolu izleyerek bu gercegi nazara 
vermi^tir. 


“Akd yuriitme”, insan olmanin temel bir ozelligidir. insan, kendisine akletme 
gucii ve yetenegi verddigi icin sorumlu tutulmustur. Akim asd gorevi, olup bitenleri 


1427 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an , s. 73. 

1428 el-Furkan, 25/43; aynca Bkz. el-Kehf, 18/28; el-A’raf, 7/176; el-Kasas, 28/50. 

1429 el-Ankebut, 29/25. 

1430 A’raf, 7/169; Kasas, 28/60. 

1431 Zemah§eri, el-Ke^af, 11/102. 

1432 Kur’an bunu, “ §iiphesiz onlar, vahvi i§itmekten uzak tutulmuflardir” (el-En’am, 6/25).” ayeti ile 
ifade eder. Aynca Bkz. el-Bakar, 2/7; e§-§uara, 26/212; el-Kehf, 18/100-101; Yasin, 36/7-9; 
Biitun bu ayetler, manevi engelleri, hissi (duyulur, elle tutulur) bir §ekilde insanin gozleri oniine 
sermekte ve adeta somutla§tirmaktadir. Bkz. Kutup, Seyyid, Kur'dn ’da Edebi Tasvir, s. 120. 
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anlamak, bilmek ve arkasindaki gerccklcri kavramak, iyi ile kotiinun ne oldugunu ayirt 
etmektir. Bunun sonunda ise o scyc ya iman eder, ya da reddeder. Isle gcrcck akd 
sahipleri (ulu’l-elbab) boyle insanlardir. 1433 Aklin gcrccgi tam anlamiyla kavramasi 
sadece kendi yetenekleri ve marifeti ile miimkun degildir. insan, ancak Allah’in 
gonderdigi kitaptaki vahyi bilgileri temel dogru kabul ederek ve dogru anlayarak 
genjege varabilir. 1434 

inanmayan insanlarm “ anlama ve bilgi sahibi olma” anlaminda akillan var, 
fakat Kur'an, akillarini dogru kullanmadiklari icin o insanlarm kalplerini kor olmakla 
vasiflandirmakta ve bu bilgilerin ahirette onlara fayda vermeyecegini soylemektedir. 1435 
Aynca iyilik yapmak bir fazilet, kotiiluklerden kacinmak bir zorunluluk oldugu icin,' 43 ' 5 
insan, sorumlulugunu bilmek meeburiyetindedir. 

insanda akil yeteneginin yamnda, duygularimn kaynaklik ettigi baska yetenekler 
de vardir. Aklin disindaki bu yetenekler, akli dogrudan ve dolayli etkileyerek, onu 
asiriliklara 9ekmeye cal 1 sir. Kur’an ise, bu tuzaklar karsisinda akli kontrol edici, hataya 
diismeyi engelleyici bir yaptirnn giiciinu devreye koymaktadir. 1437 Buna omek olarak 
Kur’an’da 275 kez “ diisjunmuyor musunuzT“akil erdirmiyor musunuz ?”; 200 yerde 
“dii$unme ve tefekkuril12 kez “do/aynak, aragtirip ibret aimak ve 800 ’ii ask in 
yerde ise “ ilme teyvik" 1438 eden ayetleri verebiliriz. 


1433 el-Bakara, 2/179, 197, 269; Al-i imran, 3/ 7, 190; el-Maide, 5/100; Yusuf, 12/111; Ra’d, 13/19; 
ibrahim, 14/52; Sad, 38/29, 43; ez-Ziimer, 39/9, 18, 21; Gafir (el-Mii’min), 40/54; et-Talak, 
65/10. 

1434 Bekaroglu, Mehmet, Islam Diyiincesi Sempozyumu, s. 168. 

1435 el-Hacc, 22/46; ayrica Bkz. Muhammed, 47/16. 

1436 Aydm, Hayati, Kur'an ’da insan Psikolojisi, Onsoz, s. 12. 

1437 el-Bakara, 2/ 44; el-Maide, 5/100. 

1438 Figlali, Ethem Ruhi, Qagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 14; Him kelimesi, Kur’an’da degi§ik 
§ekillerde 854 yerde geijmektedir. Bkz. el-Mu ’cemu 'l-Mufehres, ilm maddesi, s. 469^181. 
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6. BE§iNCi BOLUM 
KUR'AN’IN AKLILiGi 


Tarihin her donemine ve her insana hitap eden Kur'an, hem lafiz hem de anlam 
olarak dinamik bir yapiya sahiptir. Uslup ve konulan bakimindan hicbir kitaba 
benzemeyen Kur'an, her yonil ile kendine ozgiidur. Kur'an, yuzlerce konuya 
deginmistir. Bunlarm basinda Tevhit, Niibuvvet, diinya ve Ahiret hayati ve insamn 
sorumlulugu gibi konular gehnektedir. Yeryilzuniln halifesi olarakyaratilan insan' m ise, 
biyolojik, fizyolojik 1440 ve psikolojik yonii olan bir varlik olarak yaratilmistir. 144 Allah, 
Hz. Adem’e “(csyanin) isimlerini dgreterek'’’ 1442 onu meleklerden farkli bir konuma 
getirmi§ ve meleklerin O’na secde etmelerini emrctmistir. 144 ’ 

insan, giicsuzliigii oramnda yardnna muhta9 ve zavalli; gucii oramnda da zalim 
veya yardnnsever olabilmektedir. Buna bagli olarak insan; akh, bilgisi ve gucii oramnda 
sorumludur. 1444 insam yeryiiziinde onemli kdan, kendisine bir emanetva verilmesi 7445 ve 
eyyanin isimlerinin ogretilmesidvc. 1446 insan, bu emaneti almaya talip olmus, bu nedenle 
de sorumlulugu artmistir. Kur'an, insan icin, insam muhatap alan ve ona yol gostermek 
igin gonderilen bir kitaptir. 1447 Allah, Kur'an’da bir9ok yerde kendisinden bahsetmekle 
beraber asd hedef ve muhatap insandir. 1448 


Allah insam, insan aklim ve turn varligi birbiri ile uyumlu bir sckilde yaratmis, 
buna ek olarak bu ger9eklere uygun ilahi mesaji da gondcrmistir. insan kendisini, 
varligi, ilahi mesaji anlamaya 9alisirken aym zamanda Allah’l tammakta; Allah’l 
tammaya 9alisirken de turn varligi tamma firsati bulabilmektedir. “Kur'an Akh” da, 
biitiin bu tammalarin sifrcsini ve anahtanm olusturmaktadir. Varligi inceleyen bilim 


1439 el-Bakara, 2/30; aynca Bkz. Sad, 38/26. 

1440 el-En’am, 6/2; el-A’raf, 7/12; el-Hicr, 15/26, 28, 33, en-Nahl, 16/4; el-Kehf, 18/37; el-Hacc, 
22/5; el-Ahzab, 23/13; Fatir, 35/11; Yasin, 36/77; Gafir (el-Mii’min), 40/67; en-Necm, 53/46; el- 
Kiyamet, 75/37; el-insan, 76/2; Abese, 80/19. 

1441 el-Hicr, 15/29; es-Secde, 32/9; Sad, 38/72. 

1442 el-Bakara, 2/30. 

1443 el-Bakara, 2/34 

1444 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s.124. konu ilgili ayetler igin Bkz. Al-i imran, 3/142; en- 
Nisa, 4/95; et-Tevbe, 9/16, 24, 86; el-Ankebut, 59/ 1-2, 11; Muhammed, 47/31. 

1445 el-Ahzab, 33/72. 

1446 el-Bakara, 2/30. 

1447 el-Bakara, 2/185. 

1448 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur ’an, s. 35. 
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adamlan, nasil farkli yontemler izlcmis ve cogu zaman da farkli sonuclara varmislarsa; 
vahyi inceleyen bilim adamlan da, bircok konuda farkli yorumlarda bulunmuslar ve 
farkli sonuclara varmislardir. 

Bir scyin dogru, gcrcck ve giizcl olmasi; ayrica kisiyc mutluluk vermesi onun 
kabul edilmesi icin onemli bir sarttir. 1449 Kur'an, hem dil, hem beyan, hem de konulan 
bakimindan boyle bir insa bicimine sahip oldugu icin bash basina mucize bir kitaptir. 
Her devirde en ustiin sanatla yazilims metinler; Kur'an’a nispetle kisa, iislup ve dil 
bakimindan bozuk, zorlama, tekelluflu ve kendi icerisinde tutarsiz denebilecek 
ifadelerle doludur. 

Kur'an, bunca hacmine ve uzunluguna ragmen, fesahat noktasinda tarn bir 
hannoniye ve mukemmel bir uyuma sahiptir. Edebi bir eserde olmasi gereken temel 
ozelliklerin daha ilerisi Kur'an’da mevcuttur 1450 ve Kur'an, bu ozelligi ile insanliga 
meydan okumaktadir. 1451 

Kur'an’in Mushaf olarak bugiin elimizde bulunan metninin bizzat Hz. 
Peygamber zamamnda ve onun tarafindan tanzim ve tertip edildigi rivayet edilmektedir. 
Kur'an-i Kerim’in, aym sure icerisinde farkli konulari bizim alisik olmadigimiz bir 
scklide kendi sistematigi icinde vermesi, onun degerini degil azaltmak, aksine 
artirmi stir. 1452 

Kur'an’in amaci, tarihi bilgi vermek olmadigi icin tarihi olaylan kronolojik ve 
sistematik bir sckildc sunmamistir. Kur'an’in kcsfcdilmesi gereken bu onemli ozelligi, 
birbirinden bagimsiz ve ayri gibi goriinen bir resim tablosuna benzer. Bu tablonun hem 
her parcasinda; hem de biitiiniinde benzer ve farkli guzellikler mevcuttur. Bunu 
gorebilmek icin. bu tabloya bir butiin olarak bakmak gerekir. O zaman, bu tabloyu 
olusturan unsurlar arasindaki simetriyi ve tertipteki armoniyi gormek mumkun 
olabilir. 1453 

1449 Draz, Abdullah, Kur’an ’a Giri$, s. 81. 

1450 Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, s. 186. 

1451 el-En’am, 6/19; Yunus, 10/38; Hud, 11/13, 35; el-Kehf, 18/109; el-Enbiya, 21/24; el-Kasas, 
28/49, 85; Sebe’e, 34/49; Sad, 38/67-8; el-Fussilet, 41/44. 

1452 Draz, Abdullah, Kur'an ’a Giri$, s. 85. 

1453 Draz, Abdullah, Kur'an ’a Giri§, s. 85-87. Bu konu iizerinde duran sayisiz islam bilgini 
mevcuttur. Genii? bilgi igin Bkz. a.mlf. “en-Nebeu ’l-Azim”in Turkic cevirisi i?in bkz En Muhim 
Mesaj Kur'an, (gev. Suat Yildinm), izmir, 1994. 
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Kur'an’in genel yapisina baktigimiz zaman, O’nun dili ve iislubu, telif edilme 
bicimi, Allah tarafindan nasil korundugu; ele aldigi konular, konularm icerigi ve islcnis 
bicimi gibi bazi onemli ayrintilar, 1454 Kur'an akli”mn genel ccrccvcsini ortaya koymak 
icin onem arz etmektedir. Yakin donem Kur'an arasUrmacilarindan Izutsu, Kur'an’in 
fikir yapisinin iskeletini ortaya koymak icin ilk once Kur'an’ 1 herhangi bir on yargiya 
sahip olmaksizin objektif bir sckildc okumamiz gerektigini soyler. Yani Kur'an’1, bizzat 
Kur'an’in kendi esas cliisunce ve mantik sistemi icindc; Hz. Peygamber ve sahabelerin 
anladiklari sckildc anlamaya calismak ve okumak gerekir. Kuran metni, daima erisilmez 
bir hedef olarak oniimuzde durmaktadir. Her ne kadar, metnin yorumu zihnimizde ve 
duygulanmizda tam anlamiyla nctlesmesc de, adnn adnn bu ideale yaklasmaya gayret 
etmemiz gerekir. 1455 

insan ile evren ve Allah arasindaki ilctisimin sozlii bir ifadesi olan Kur'an 
metninde, her ne kadar insan adina soylcnmis sozler bulunsa ve malzemesi maddi gibi 
olsa da, eser olarak tamamen vahiydir. 1456 Boyle bir metnin akliliginden soz ederken 
dikkate almamiz gereken en onemli husus, evrende var olan ve zamanla varligi daha net 
ortaya cikan bu kusursuz yapimn dayandigi cliizcndir. Isle Kur'an’in oziinde bu diizcn 
mevcuttur. Gazali’nin evren icin soyledigi “ Evrende bundan daha giizel bir tasarim 
mumkiin degildir.” 1457 soziinii bir acidan Kur'an icin de soylemek mumkundur. 

Kur'an, bircok yonii ile mucizedir. Bunlan: 

1 . Belagat ve iislubu, 

2 . Muhtevasimn zenginligi ve bunlarm insan icin yeterliligi, 

3 . Gayptan haber vermesi, 

4 . Zaman in kendisini eskitememesi, scklinde kisica ozetlenebilir. 1458 

Kur'an’in icazi, beyan ve belagati, onun soz dizimi (naznn) ve metinsel 
hannonisinde (te’lif) mevcuttur. Kendine has orijinal bir dili ve anlatun tarzi olan 1459 

1454 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usulii, s. 163-167. 

1455 Izutsu, Kur’an ’da Allah ve Insan, s. 68-69. 

1456 “Eger sana kagit iizerine yazilmi§ bir kitap indirseydik de onlar elleriyle onu tutmu§ olsalardi, 
vine de inkdr ediciler: Bu, apacik biiyiiden baska bir sev degildir, derlerdi .” el-En’am, 6/7. 

1457 Gazali, Ihya V/35. 

1458 Yildmm, Suat, Anahatlariyla Kur'an-i Kerim ve Kur'an Ilimlerine Giriy Istanbul, 2005, s. 172— 
173. 

1459 el-Kehf, 18/1-1. 
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Kur'an, okumayi, cliisiinmeyi, akil yuriitmeyi, soru sormayi ve biitun bunlarm sonucu 
olarak da kendini insan aklina sorgulatarak dogrulatmayi esas almistir. 1460 

Kur'an, belagatte soz ve metin uyumunu zirveye cikarmis 1461 , meant 1462 ile de 
insan aklimn smirlarmi zorlayacak incelikler ortaya koymustur. Meant ilmi ise; Arapca 
dil gramerinin (nahiv) ruhu niteligindedir. 1463 Diger taraftan beyan 1464 , Arap dilinin sanat 
ifade eden en orijinal kelimelerinden biridir. Kur'an’in diinya goriisunii ortaya koyan ve 
baska dilde karsiligi olmayan bu kelime, 1465 Kur'an’da degisik sckillerde yaklasik 250 
yerde gecmcktedir. 1466 

Kur'an’in mucize olusu, sadece icerdigi anlamlar bakimindan degil, fesahat ve 
belagat yani nazim yoniine de baglidir. 1467 Beyan, “anlatma”, “teblig” faaliyetini 
gerccklcstiren unsurlarm yam sira; “anlama”, “ogrenme” ve genet olarak “diisiinme” 
faaliyetini gerccklcstiren unsurlan da kapsar. 1468 Rahman suresinin ilk ayetlerinde, 
insamn insan olma vasfi olarak beyan zikredilir. 1469 Buradan hareketle Cabiri, “insan, 
konu§an hayvandir ” soziinun Aristo’ya ait olmadigim belirtir. Aristo’nun ise, sadece 


1460 Kutub, Seyyid, Kur’an’da Edebi Tasvir, s. 132-133; Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, s. 186, 
187. 

1461 Belagat, “fesahaf’ten kismen farklidir. Fesahat, soz ve sozciiklerle simrlidir, anlami kapsamaz. 
Ancak belagat, hem sozciikleri hem de anlamlari kapsar ve ozellikle de lafiz ile anlam arasmdaki 
uyuma dikkat eder. Bu yoniiyle bir soziin fasih olmasi, belagatin temel §artidir. Her soziin fasih 
ve belig olmasi gerekir, ancak her fasih soziin belig olmasi gerekmeyebilir. Ha^imi, Ahmed, 
Cevahirii’l-Belaga fi’l-Mednive’l-Beyan ve’l-Bed’, Beyrut, trs, s. 40. 

1462 Meant, Arap 9 a “ ’ana “ kelimesinden “itaat etmek, boyun egmek; bir §eyi aqiga gikarmak, 
gozler dniine sermek; esir olmak; bir kitaba veya vaziya unvan, baghk vermek; istemek, 
kastetmek; Allah ’in korumasi, muhafaza etmesi; yerden bitkinin gikmasi” gibi degisik anlamlara 
gelmektedir. Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 523; Ibn Manzur, Lisanii’l-arab, XV/101-106; 
Akdemir, Hikmet, Belagat Terimleri Sozliigu, 227; San, Mevlut San, Arapga Tiirkqe Lugat, s. 
1059-1060. Edebi bir lafiz olarak meant, zihinde tasarlanan anlamlarm dogru ve saglam kurallara 
bagli sozciiklerle, muhatap aldigi kitlenin biitiin ozelliklerini ve §artlarmi dikkate almasidir. Bkz. 
Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 523; Teftazani, Mes’ud b. Omer b. Abdullah Sa’duddin, el- 
Muhtasaru’l-Meani, (Tahk: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Kahire, H. 1409, s. 69; 
Ciircani, et-Ta’rifat, s. 156; Ha§imi, Ahmed, Cevahirii’I-Beldga fi’l-Medni ve’l-Bevan ve’l-Bedi’, 
s. 45-46; Akdemir, Hikmet, Belagat Terimleri Sdzliigii, s. 227-228. 

1463 Akdemir, Hikmet, Belagat Terimleri Sdzliigii, s. 228; “ Bir soziin kelimelerle ifadesinde nahiv, 
yemekteki tuz gibi olmalidir .” Bkz. Ciircani, Abdiilkahir, Esrdrii’l-Belaga, (Tahk. Ve §erh: 
Muhammed Re§id Riza, Usame Salahaddin Meymene), Beyrut, 1992, s. 94 vd. 

1464 Beyan, liigatte “ ortaya qikmak, aqik seqik olmak, aqiklamak, anlaqihr hale getirmek ” gibi 
anlamlara gelir. Terim olarak da, “bir metnin gizli olan anlamim ortaya gikarmak ve dinleven ve 
okuyan iqin anlaqihr kilmak iqin ortaya konan kurallar ve bunlan ifade eden ibareler ” demektir. 
Bkz. Ibn Manzur, Lisanii’I-Arab, XIII/67; Ciircani, et-Ta’rifat, s. 47; Akdemir, Hikmet, Belagat 
Terimleri Sdzliigii, s. 15. 

1465 Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, s. 20. 

1466 Ozellikle Rahman suresine baktigimiz zaman bu ahengi net goriiriiz. 

1467 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, s 98-99. 
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insana natik, yani akil sahibi canli diyerek 1470 beyanin, insamn mahiyetini belirleyen ve 
olusturan bir unsur oldugunu ifade ettigini soyler. 1471 

Cahiliye Araplarinin belagatta zirvede olmalari ve onlarin giic ve yeteneklerini 
bu sanata baglamalarmdan dolayi, Kur'an metin olarak belagat eksenli gonderilmistir. 
Zira §iir ve edebiyat, hem duygulan ifade etmek; hem de psikolojik bir mucadele araci 
olarak her zaman kullamlmistir. 


Bir metni sadece sozcuklerinin yalin anlami ile diisiinmek, o metnin anlamimn 
derinligini ve duzeyini basitlcstirir, daraltir ve smirlar. Ancak hicbir metnin yorumu, 
asd metnin yerine tarn anlamiyla ikame edilemez. 1472 ilk donem iinlu Arap dilbilimcisi 
Ibn Rasik ( 390-456 h), sozcugiin anlam ile olan iliskisini, ruhun beden ile olan 
ili§kisine benzetir. Beden zayif oldugunda ruh da zayif du§er, giic kazandiginda ruh da 
giic kazamr. Yine lafiz, onun yorumundan daha pahali, daha degerli ve daha 90k arzu 
edilen bir scydir. Ciinkii anlam, insan onu ifade edemese de, zihninde oz olarak 
mevcuttur. Bu bakimdan cahil ile isin ustasi birbirine denktir. Isin onemli tarafi, 
sozcugiin seckinligi, dokiimiiniin giizelligi ve bir araya getirilen sozcuklerin miikemmel 
uyumunda yatmaktadir. 1473 


Bir baska Arap dilbilimcisi Ibn Esir ( 496 h)’e gore ise sozciikler, gorunumlerinin 
biraktigi etki bakimindan insanlar gibidir. Mesela, diizgiin ve net bir soz, kulaga, agir 
bash ve heybetli bir insam cagristirir. Yine sanatli bir soziin de kibar, yumusak huylu ve 
nazik kisilikli birini cagristirdigim soyler. 1474 Bu meyanda Ebu Said es-Sirafl “Bir kisiyc 


1468 Cabin, Lisdnii ’l-Arab' da bevdn kelimesinin sistematik olarak be§ ayri anlamda ele alindigmi 
belirtir: 1. Birle§tirme, kavu§ma, vuslat (vasl) anlammda, 2. bilfiil ayirma, 3. Afik 9 a ortaya fikma 
ve belirginlik, 4. Fasih konu^mak ve mesajini kar§isindakine kabul ettirip benimsetmeye giicii 
yetmek, 5. Guzel, ikna edici ve biiyuleyici soz soyleme sanati sadece insana ait olup bu yoniiyle 
insan “beyan sahibi bir varlik”tir. Rahman suresinde ge?en “O’na beydni ogretti ” ifadesi, O’na 
temyiz etme kabiliyetini vererek insam biitiin canhlardan bu beyan giicuyle ayirdi ve iistiin hale 
getirdi anlammdadir. Geni§ bilgi ifin Bkz. Cabiri, Amp Islam Kulturimun Akil Yapisi, s. 18-325. 

1469 Beyan, insamn kinde olam ifade etme bipimine denir. Bkz. Zemah§eri, el-Ka^af, IV/443; insan 
du§unen/konu§an (natik) bir canli oldugu igin Mantik 9 ilar, insam, “diipinen/ konu§an bir canli" 
(Hayevanun natikun) olarak tammlami§lardir. Bkz. Zerke§i, Muhammed b. Bahadir, el-Burhan ft 
Ulumi’l- Kur'an, Beyrut, trs 1/312. . 

1470 Cabiri, Amp Islam Kiilturuniin Akil Yapisi, s. 25, dn. 6. 

1471 Cabiri, Arap Islam Kulturiinun Akil Yapisi, s. 25. 

1472 Bu konu kin Albert Einstein’in mektubuna Bkz. Penrose, Roger, Us Nerede? (Kralin Yeni Usu 
III), s. 150-151; Aynca. Schopenhauer; ‘ du§unceler, sdzciiklerle cisimle$tirildikleri anda oliirler ” 
der. Bkz. a.mlf. a.g.e., s. 151. 

1473 Cabiri, Amp-Isldm Kiilturuniin Akil Yapisi, s. 102. 

1474 Cabiri, Arap-Islam Kulturunun Akil Yapisi, s. 102. 
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‘mantikli ol’ dendiginde, akla uygun davran, aklim kullan, ya da ne soyledigini akla vur, 
diisiin! gibi anlamlarm kastedildigini soyler. 1475 Burada es-Sirafi’nin kastettigi mantik, 
aklin fonksiyonlarmi dogru kullanmaktir. 1476 

Kur'an, insandan ve insanin anlamasindan bahsederken genelde isitme duyusunu 
(sem’), gorme duyusundan (basar) ve kalpten once zikretmekte; 1477 hatta isitme 
duyusunu, akletmek eyleminden once vermektedir. 1478 Bunun nedeni, bilgi almada isitme 
eyleminin, biitiin duyulardan oncelikli olmasidir. Bir scyi gormek veya diisiinmck i5in o 
scyc yonelmek ve talep etmek gerekir. Ciinkii “isitme”, sinir ve kural tammamakta, 
irade ile alakali olmayan tabii bir eylem oldugu icin insanlarin isitmcmc mazeretini 
ortadan kaldirmaktadir. 1479 


Kur'an, tabiat olaylarindan ve insanlarin duyularma iliskin konulardan 
bahsederken akli devreye koyarak once varliktan Allah’a, sonra Allah’tan varliga giden 
bir yol izler. 1480 Kur'an’in iislubunda sertlikte yumusaklik, statiklik ile dinamiklik, 
benzerlikler ile ince niianslar bir arada bulunmaktadir. Bu yapi, insan ruhuna csit 61 circle 
antinomik yani cift yonlu bir mutlulugu teminat altina almayi hedeflemektedir. Yani 
hurriyet icindc itaat, mucadele icerisinde kolayhk, devamhhkta giriskcnlik soz 
konusudur. 1481 Arap Yanmadasinda Kur'an’in inisi, bir yonden dunyada en biiyuk 
inkilap, diger yonden Arap dili ve edebiyatimn gelismcsinde en kuvvetli etken 
olmustur.” 1487 


Kur'an’in konulan da, bizim alisik oldugumuz sistematik bir sckilde 
verilmcmistir. Bunun nedeni, Kur'an’dan yararlanmak isteyen insanlarin her zaman 
Kur'an’in tamammi okuma firsati bulamayacaklari icin, bu sckliylc Kur'an’in bir 
suresini, hatta bazen bir ayetini bile okuyarak ondan yararlanabilmelerini saglamak 
icindir. Kur'an’in bu ozelligi, tabiattaki vitamin ve minerallerin daginik bir sckilde 


1475 Cabiri, Arap-Islam Kiilturuniin Akil Yapisi, s. 107-108. 

1476 Cabiri, Arap-Islam Kiilturiiniin Akil Yapisi, s.107. 

1477 el-Bakara, 2/7; el-En’am, 6/46; el-Fussilet, 41/20, 22; el-Ahkaf, 46/23, 26; 

1478 el-Mulk, 67/10. 

1479 Razi, Tefsir-i Kebir, XXII/13-14. 

1480 el-Fussilet, 41/53; Aynca bkz. Draz, Kur’an Ahlaki, s. 21. 

1481 Draz, Kur’an Ahlaki, s. 22. 

1482 Giimii§, Sadreddin, Seyvid Serif Ciircdni, Istanbul, 1984, s. 20; Ayrica i’caz konusu i?in Bkz. 
Ebu Zeyd, Nasr Hamid, el-itticahu’l-Aklifi’t-Tefsir, s. 52-70; Oztiirk, Mustafa, Kur'an Dili ve 
Retorigi, Ankara, 2002, s. 151-172. 
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bulunmalarina benzemektedir. Yine bu dagmiklik gibi goriinen durum, insan aklina da 
onemli bir misyon yuklemekte ve bu degerleri bularak kullamlir hale getirmesi 
istenmektedir. 

Kuran’in benimsedigi diger bir prensip, insanlara tel kin ve tebligdc 
bulunmasidir. Bir kimseye telkinde bulunabilmek icin onu tammak gerekir. Kur'an, 
insanlara kendini dinletmeyi ve okutmayi gaye cd burn stir. Kur'an okundugu zaman, 
dinleyenler iizerinde mutlaka tesir eder ve en kati yureklerde ve zihinlerde bile bir iz, bir 
etki birakir. 

Araplar §iir yarismalarina 50k onem verirler. Bunu bir 6 v line ve yergi araci, 
diismanlarina karsi da bir silah olarak kullamrlar. Bu nedenle Kur'an, hem Arap dili ile 
ve onun trim sanat ozelliklerin kullanarak nazil olmus, hem de onlarin dili ile meydan 
okumustur. Kur'an, kendini muhataplarina okutabilmek icin onlan muarazaya 
(tartismaya) cagirir ve onlari harekete gecirmek icin kendisine bir benzerini 
getirmelerini ister. Bu, onlarin Kuran’i dikkatlice okuyup anlamalari icin onemli bir 
yontemdir. 

6.1. Kur'an’in Beyan ve Uslubunda Aklilik 

Kur'an’in beyan olarak dili ve iislubu, hece dizini bakimindan nesirden daha 
disiplinli, fakat si ire nispetle daha serbesttir. Aynca dinleyicisinin dikkatini canli tutmak 
maksadiyla ifade tarzi yoniinden ayetler, yer yer birbirinden farkli, fakat her sure 
sonundaki fasilalarda genel ahengin bozulmamasi icin, ayet sonlarindaki ses uyumunu 
yeterince muhafaza eden bir iisluba birkac istisna disinda sahiptir. 1483 

Kur'an, mukemmel bir icaza sahiptir. 1484 Cok kisa ayetlerin bile cok derin 
anlamlar icerdigini gonnekteyiz. Biitiin bilimsel ve edebi metinlerde, akil ve duygulara 
hitap eden mesajlarin bir arada olmasi zor olmakla beraber, biitiin bu ozelliklerin 
tamammi Kur'an’da bir arada gormek miimkiindiir. Kur'an’in konularmda herhangi bir 
ayiruna gitmeksizin bastan sona kesintisiz bir ahenk mevcuttur. ister bir kissa, ister bir 

1483 Draz, Abdullah, Kur'an ’a Giri$, s. 82. el-Hakka (69. sure) ve sonrasmdaki surelerde bu uyumun 
biraz degifjtigini soyler. Bkz a.mlf., a.g.e. s. 83. 

1484 Bkz. Ciircani, Abdiilkahir, Deldilii’l-i’cdz, Kahire, 1912. a.mlf. Esrdru’l-Belaga, Beyrut, 1992; 
Draz, Abdullah, Kur'an ’a Giri§, s. 83. 
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akil yiiriitme (istidlal), isterse hukuki veya ahlaki bir kural olsun, bizzat sozlerinin 
gcrcck anlamlarmin ogretici, ikna edici ve heyecanlandinci oldugunu, akla ve kalbe esit 
bir sckildc yer verdigini goriiyoruz. 1485 Kur'an’in dilindeki bu biiyiileyicilik, inanmayan 
Araplar tarafindan sihir olarak nitclcndiri lm istir. 1486 

Bir soziin, akici, a$ik ve net olmakla birlikte tatli, diizgiin, ari-duru, kolay ve 
piiriizsiiz, siki ve saglam yapili olmasi, o soziin dikkatli bir zihin tarafindan hemen 
algilanmasini saglar. Essiz giizellikteki nutuklar, harikulade giizel siirler sadece 
tasidiklari anlami duyurmak icin degil, insanin hem mevcut, hem de kcsfcdilmemis 
duygulanm ortaya cikarmak icindir. Nitekim alelade bir soz de insanin meramim 
anlatmasina yetebilir. Ancak -manamn disinda- bir soziin giizel, yapisimn saglam, 
sozciiklerinin parlak, baslangiclarmin scckin, bitisinin hos, girisinin sanatli, beyanmm 
ilgi cckici olmasi, o sozii soyleyenin bilimsel iistiinliigiine ve sanatkarin kavrayis 
giiciine isaret eder. Isle bu ozelliklerin tamami hatta daha fazlasi Kuran’da mevcuttur. 1487 
Bu yonleriyle Kur'an, ozgiin; insanlarm eserleri ise bir onceki omeklerden hareketle 
olusturulan ve ozgiinlesmcyi hedefleyen calismalardir. 1488 

Kur'an, ilahi bir kitap olup mesajim insan aklina sunmakta ve insan aklimn bu 
mesaji dogru anlamasi icin dogru aklin kriterlerini de ortaya koymaktadir. Ancak daha 
once iizerinde durdugumuz gibi insan akh, duygularin etkisi ile cogu zaman yanlis karar 
verebilmekte ve aklin bu ilkelerini bozmaktadir. 

Kuran’in 5ekici iislubunun bircok ozelligi, Arap dilinde de mevcuttur. 1489 
Kuran’in muhataplarindan ilk istedigi scy, okumak 1490 ve sessizce giiriiltii yapmadan onu 
dinlemektir. 1491 Ancak bu gel isigiizcl bir okuma (ve dinleme) degil; yavas yavas, dura 
dura, anlayarak, diisiinerek ve ondan gerekli ogiit ve mesaji alarak okumaktir. 1492 


1485 Draz, Abdullah, Kur'an ’a Giri$, s. 83-84. 

1486 Omek olarak Bkz. el-En’am, 6/7; Hud, 11/7; en-Neml, 27/13; Sebe’34/43; es-Saffat, 37/15; ez- 
Zuhruf, 43/30; el-Ahkaf, 46/7; el-Kamer, 54/2; es-Saff, 61/6; el-Miiddesir, 74/34 

1487 Cabiri, Arap-Islam Kulturuniin Akil Yapisi, s 100-101. 

1488 Cabiri, Arap-islam Kulturuniin Akil Yapisi, s. 101; Oznurhan, Halim, “Ebu Hildl el-‘Askeri’ye 
Gore Lafiz VeAnlam” SUIF. Dergisi Sayi: 14 / 2006, s. 141-157. 

1489 Atay, Hiiseyin, Kuran 'da Islam Esaslan, s. 147. 

1490 el-Alak 96/1. 

1491 el-A’raf 7/204. 

1492 £etin, Abdurrahman, “ Kur’dni Anlamamn Onemi ve Bu Konudaki £ali$malar”, UUIF Der., 
Sayi: 9, Cilt: 9, 2000, s. 2. 
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Kur'an’in temel ozelligi, dili, sozdizimi ve anlaminda saklidir. Kur'an’in dili 
Arapca o hip, 1493 sozdizimi ve anlam olarak, insan aklinin ornek alacagi mukemmel bir 
modeldir. Bu niteligi ile Kur'an, herkese meydan ok urn us, insanlar -inansin veya 
inanmasin- bir benzerini getirmede aciz kalnuslardir. Kur'an, insanlarin bugunkii 
bilimsel verilerle ula§amayacagi ve ba§aramayacagi bir alan olan gegmi§ten, bilinmeyen 
ve goriinmeyen bir diinyadan ve gelecekten haber vennektedir. Kur'an, Arap si i r ve 
nesrinde alisilmis kalip ve iisluplari asan harikulade yapiya sahiptir. 1494 

Kur'an ifadelerinde, soyut, dalgali ve bulamk ile son derece scklc yonelik olan 
somut arasinda daima orta yolda bulunan fonnullerin kurallarmi ifade etmek iizere, 
tamamen ozel bir tarzi sccmistir. Boylece onun insa ettigi yapi, aym zamanda hem kati 
hem de esnektir. insanlarin duygularina hitap ederken akh ihmal etmemekte, akla hitap 
ederken duygulan gormezlikten gelmemektedir. Bilgi aktanrken zevk vermekte, 
uyarirken limit vermekte, iimit verirken uyarmaktadir. 1495 insan, Kur'an’1 okudugu zaman 
olaylan kendisinden bir parca gibi hisseder ve birebir insamn ruh dunyasi, duygulan ve 
akh birbiri ile kaynasir. 1496 

Kur'an-i Kerim’in bu ozelligi, Arap dili ve edebiyatimn gelismesindc kuvvetli 
bir etken olmustur. 1497 Kur'an’in 1498 yedi lchce iizcrine nazil olmasi 1499 , O’nu insanlara ait 


1493 Ornek olarak bu ayetlere bakilabilir: Yusuf, 12/2; Ra’d, 13/37; Ta Ha, 20/113; e§-§uara, 26.195; 
ez-Ziimer, 39/28; el-Fussilet, 41/3; e§-§ura, 42/7; ez-Zuhruf, 43/3; ed-Duhan, 46/12; en-Nahl, 
16/103; el-Kiyame, 75/16; Kur'an’in dilinin Arap 9 a olmasi bu dile bir kutsallik izafe etemeye 
neden olmustur. Bkz. §afn, er-Risale, s. 25-32; 275, 276; Cahiz, Kitabu’l-Hayevan, 1/85; Kadi 
Abdulcebbar b. Ahmed, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, Kahire, 1960-1961, XXII/197; 
Cabiri, Arap-Islam Kultiirunun Akil Yapisi, s. 102-103; Watt, Kur’an ’a Giri§, s. 101-103. 

1494 Cabiri, Arap-Islam Kultiirunun Akd Yapisi, S. 103-104; Rummani igin Ayrica Bkz. (/’lkar, 
Mehmet §irin, “Arap Dilbilim Qalipnalannda “Had/Tanim” Terimi ve er-Rummani’nin “el- 
Hudud” Adli Eseri, Dinbilimleri Akademik Ara^tirma Dergisi V (2005), Sayi: 2, s. 53-69; Tiikse, 
Laszlo, Belagat ’ta Er-Rummani - Budape§te (,'cv. Ismail Demir; Mustafa Kaya, Bu yazi Laszlo 
Tiiske tarafmdan “ ar-Rummani on Eloquence (Balaa)”adi altinda, The Arabist Budapest Studies 
in ARABIC adli dergide (c. 15-16 (1995), s. 247-261), kaleme alman makalenin fevirisidir. 
Rummani, belagati: “Anlami, sdzciigiin en giizel §ekli igerisinde kalbe ula§tirmak ” olarak 
tammlar. Bkz. Ebu Zeyd, Nasr Hamid, el-itticahii ’l-Aklifi ’t-Tefsir, s. 117-122. 

1495 Draz, Kur’an Ahlaki, s. 21; Arkoun, Kur’an Okumalari, s. 124 

1496 Bkz. el-isra, 17/90-93; ; el-Furkan, 25/4-8, 21, 30-33; en-Necm, 53/1-6; el-Ankebut, 29/47; en- 
Nisa, 4/50; el-Bakara, 2/83; el-Furkan, 25/4; Bu anlamda Nur suresinin, Kur'an’in edebi sanat 
(metafor) bakimindan en zengin eseri oldugunu soyleyenler vardir. Bkz. Arkoun, Kur’an 
Okumalari, s. 217. 

1497 Gumii?, Sadreddin, Sevyid §erif Curcani, istanbul, 1984, s. 20. 

1498 ez-Zemah§eri, el-Ke^af, IV/183; Gumii§, Sadreddin, Seyvid §erif Curcani, s. 20 

1499 Bu leh 9 eler, Araplar arasinda tanmmi§ yedi biiyuk kabilenin leh 9 eleridir. Geni§ bilgi i 9 in Bkz. 
Miras, Kamil, Tecrid Tercemesi, XI/231. 
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metinlerden ayirmakta ve herkes tarafindan daha kolay anlasilmasmi saglamaktadir. 1500 
Bu ozelliginden dolayi Kur'an, kendisini “ insanlar igin bir beyan, muttakiler igin de bir 
ogiit ve hidayet” 150 ' kitabi olarak tammlamaktadir. Kur'an, hem anlam hem de fesahat ve 
belagat yani naznn bakimindan mucizedir. 1502 Bu nedenle Allah, Ehl-i Kitab’in kendi 
kutsal kitaplarim tahrif etmek icin “ dillerini egip biikerek 1503 mirildanmalarmi tenkit edip 
dilin ve okuyusun onemine ve anlami ile olan iliskisinc dikkat cckmistir. 13(14 

Kur’an’in semantigi a5isindan kelimeler, son derece mukemmel planlanmis ve 
yerlestirilmistir. 1505 Aynca Kur'an’daki bu kelimeler, birbirinin yerine kullamlamayacagi 
gibi, e§anlamh kabul edilen kelimelerin de kendi konteksti icinde dikkatli sccildigini 
gormekteyiz. 1506 Ciinkii bir dilde, csanlamli kabul edilen kelimelerin aralarmda onemli 
anlam farkhliklan vardir. 1507 Bunlarla beraber Kur’an’in bazi sozcukleri arasindaki 
anlam yakinhklari, tarih boyunca fikhi ve kelami mezheplerin, felsefl ekollerin ve 
diisunce akimlarimn anlasmazlik noktalanm olusturmus; hatta bu, siyaset zemininde de 
agirligmi onemli olciide hisscttirmistir. Kur'an’in beyamndaki ve anlamindaki bu 
ozellik, onemli olgiidc akla bir dinamizm kazandirmis ve insanlari surckli dogruyu 
annaya itmi§tir. 

insamn birinci temel ozelligi akilli olmasi; digeri ise konusmasidir. Zira insan, 
bildiklerini aciga vurmaz, konusmaz ve akil yuriitmezse korelir ve hayvanlara yakin bir 
seviyeye geriler. 1508 Buna gore akil ve beyan, insam ayakta tutan, birbiriyle ic ice 
gccmis ve birbirini tamamlayan dinamiklerdir. 1509 


1500 Muhammed, 73/20. 

1501 Al-i imran, 3/138. 

1502 Cabiri, Arap-islam Kiilturuniin Akil Yapisi, s 98-99. 

1503 Al-i Imran, 3/78. 

1504 Din Dilinin onemi ve kurallan igin Bkz. Arkoun, Muhammed, Kur’an Okumalari, s. 226-270. 

1505 Izutsu, Kur’an ’da Allah ve Insan, s. 175-176. 

1506 Cuzu, Muhammed b. Ali, Mefhumu ’l-Akl, s. 30M-4; Emiroglu, ibrahim, Kur’an ’da Akil ve Insan, 
s.76-77; $ahin. Naim, Kur’an-i Kerim ’de Akil ve Akim Degeri Meselesi, s. 222. 

1507 Bunlar: 1. farkli lehgelerdeki kullamli§, 2. farkli stil ve deyi§ler, 3. ifadelerdeki duygusal, bili§sel, 
ahlaki, objektif-siibjektif yargi ifade eden kullamm bigimleri, 4. kelimelerin siyak ve sibaki, 5. 
kendi igindeki e§anlamliliklar, gibi. Geni§ bilgi igin Bkz. Palmer, F, Richard, Semantik, Yeni Bir 
Anlambilim Projesi, (gev. Ramazan Ertiirk), Ankara, 2001, s. 73-82. 

1508 el-Bakar, 2/30-33; el-isra, 17/70, Bkz. Cabiri, Arap Islam Kiilturiiniin Akil Yapisi, s. 44. 

1509 Cabiri, Arap Islam Kiilturiiniin Akil Yapisi, s. 44. 
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Beyanda ise, yazi onemlidir. 1510 Yazi, dii§unce araci ya da onun aynasi olmaktan 
cikarak du§iinceyi dil kategorisi ve kaliplari icindc smirlandiran bir kap haline 
gelmi§tir. 1511 Bunun sonucunda fikih alimleri, dilin ve soziin kurallarini fazla ciddiye 
alarak kendilerini bu 9er9eveye hapsctmislcrdir. m2 igtihat kapisinin kapandigi iddiasi, 
bu anlayi§in sonucunda ortaya gikmistir. Zira dille sinirlanan anlam, don lip tekrar dilin 
hareket alanini daraltmis ve onu simrlami§tir. 1513 

Kur'an’in ifadelerindeki bu mukemmel sanat, soyut anlamlari a9iklamak ve 
tespit etmek i9in scgilmistir. Kelimeler ve anlamlar arasinda kesinlikle ne anlam 
bakimindan ne de musiki bakimindan bir bosluk, tutarsizlik ve aykirdik soz konusu 
degildir. 1514 Kur'an’da yer alan bir9ok ayet, genelde o anlam ile ilgili genel bir ozet ve 
butunliigu ifade eden bir kelime veya kelime grubu ile (fezleke scklinde) bitmektedir. 
Ornegin gu9 ve kuvvetten bahsediliyorsa, “ Allah her §eye kadirdir” ifadesi, anlam 
olarak kapali ve anla§ilmasi zor bir konudan bahsediliyorsa, “ Allah gogiislerde olam 
bilicidir” ifadesi kullamlmaktadir. Eger tabiat ve onunla ilgili bir olay anlatiyorsa, 
Allah’in ilgili ismi -ornegin Kadir, Rezzak gibi-; eger tevhit ile ilgili konular 
anlatihyorsa, “Allah”, “Rab” gibi konunun gerektirdigi amaca uygun isim veya zamir 
kullamlmaktadir. 1515 

6.1.1. Kur’an’m Dilinde Aklilik 

Bir mesaji anlatmamn ve anlamamn temel anahtari dildir. Dil aym zamanda 
inansin ve o insamn yasadigi toplumun hafizasidir. 1516 Dil, zaman ve mekan boyutuyla 
dcgisime ugradigi i9in, o metnin anlami da tarih i9erisinde bundan nasibini ahr. Bu 
nedenle Mufessirler, Kur'an’i anlamak i9in islam oncesi Arap §iirini sik sik referans 
gostcrmislcr, Kiraat, Tefsir, Fikih, Gramer, Belagat, vb. bilimler bu nedenle ortaya 
9ikmi§ ve geli§mi§tir. 1517 

1510 Cabiri, Arap -Islam Kiilturiinun Akil Yapisi, s. 48; Saussure, Ferdinand, Genel Dilbilim Dersleri, 
s. 55-65. 

1511 Cabiri, Arap-Islam Kiilturiiniin Akil Yapisi, s.140. 

1512 Cabiri, Arap-Islam Kiilturiinun Akil Yapisi, s.140. 

1513 Cabiri, Arap-Islam Kiilturiiniin Akil Yapisi, s.140-141. 

1514 Seyyid Kutub, biitiin tasvir ifadelerinde hissi tahyil ve tecsim kurali oldugunu soyler. Bkz. 
Kutub, Seyyid, Kur’an 'da Edebi Tasvir, s. 127. 

1515 Kutub, Seyyid, Kur’an ’da Edebi Tasvir, s. 131. 

1516 Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, s. 47. 

1517 Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi, s. 2; Arkoun, Kur’an Okumalan, s. 34; Hanefi, Flasan, 
Kadaya Felsefiyve, Kahire, trs s. 540-543; Polat, Fethi Ahmet, a.g.m., s. 7. 
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Kur'an okundugu zaman, kulaga hos gelen, kalbi etkileyen ve duygulara zevk 
veren; ne cok sert, ne de cok yumusak olan bir dili vardir. 1518 Onun lafizlarmda hem 
miiziksel bir ritim mevcuttur. 1519 Aym zamanda anlatim olarak sadece tasvir edici 
olmayip, bilgi veren ve yonlendiren bir kitaptir. 1520 Kur'an’m metin olarak Allah 
tarafindan korunma vaadi, 1521 onun dilini kapsadigindan Kur'an’in soz ve anlammi 
birbirinden ayirmak mumkun degildir. Bunu yaptigimiz zaman, “dil ve diisuncc” 
arasindaki yakin ili§kiyi yok elm is oluruz. 1522 

Diger taraftan Kur'an, fizik otesi bir dunyadan bahsettigi icin, zorunlu olarak 
sembolik ve tedai ettirici (cagrislirici) bir dil ozelligine sahiptir. Bu nedenle Kur'an’da 
herhangi bir sozcugiin anlammi tespit etmek icin, bu sozciiklcri kendi soz agi icine 
yerlestirmcliyiz. 1523 Kur'an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi calismalarmi yuriiten tefsir 
bilginleri, Arap Dilinin bu temel belirleyici merkezinin clisina cikmamaya ozen 
goslcrmislcrsc de; 1524 bunu yalmzca Arap dilinin simrlan icindc tutmak dogru degildir. 1525 


Kur'an, inansin aklim dogru kullanmasi icin sadece mesaj vermekle kalmamis, o 
mesaji anlayacak, yorumlayacak ve uygulayacak bir akil modeli de sunmu§tur. Bu 
anlamda Kur'an metninin temel maksadi ve arka plam dikkate ahnmadan yapilan lafzi 
(literal) yorumlar, insam yiizeyde birakir, derinlere inmesine engel olur. Ornegin, 
“Hirsizin elini kesin” 1526 ayetini literal olarak aldigimiz zaman, butun hirsizlarin elinin 


1518 Draz, Abdullah, Kur’an ’a Giri$, s. 82. 

1519 Arap toplumunda yazi geli§medigi ifin, sozlii kultiir adeta musiki ile besleniyordu. Bu nedenle 
Arap bedevisi, nagmeye fazlasiyla dii§kimdu. §iirlerinde kafiye, nesirlerinde seci, fazlasiyla 
egemendi. Kur'an, Arab’in bu duygusuna fazlasiyla hitap etmekteydi. Yiiksek bir iisluba sahip 
olan Kur'an sureleri, ayetleri ve hatta kelimeleri arasmda tam bir ahenk ve tenasiip vardi. Taha 
Huseyin, Kur'an’m bu orijinal ozelliginden dolayi “Kur'an, ne §iir, ne de nesirdir. O sadece 
Kur'an’dir" demektedir. Kur'an’daki tekitler, hazifler, i’caz, takdim ve tehirler, kalpler, iltifatlar, 
talep mevziinde haberin vaz’i, taacclib yerinde nida, kesret mevziinde killet ciimlesi, ibdal, te§bih, 
istiare, tevriye, tecnis, mukabele, azab iizerine rahmetin takdim edilmesi, icaz, itnab gibi daha pek 
90 k dil ve edebi sanatlar, dil dahilerinin kar^isinda aciz kaldiklan onemli hususlardir. Arkoun, 
Kur’an Okumalari, s. 88 . Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, s. 160. 

1520 Fazlurrahman, Ana Konularvyla Kur’an, s. 66 . 

1521 Kur'an’m nazil olmasi, ancak metin olarak miimkundur. Anlam olarak kalbe ilka edilmesi (ilham 
gibi), inzal kelimesi ile ifade edilmesi dogru degildir. Bkz. el-Hicr, 15/9; el-insan, 76/23. 

1522 Cabiri, Arap-Islam Kultiiruniin Akil Yapisi, s. 138-139 

1523 Arkoun, Kur’an Okumalari, s. 215. Bu konu kin Bkz. a.g.e., “Kur'an’i Nasil Okumali” boliimu, 
s. 81-113; Ancak Arkoun, Kur'an’in bu edebi e^sizligini fazla one 9 ikaran Seyyid Kutub’a 
sitemde bulunur. A.g.e. a,y, dn.29; Ciindioglu, Diicanc, Anlanun Tarihi, s. 15-21. 

1524 Cabiri, burada Arap Akli’nm temel belirleyici rol oynadigim soyler. Bkz. Cabiri, Arap-Isldm 
Kulturiinun Akil Yapisi, s 86-87. 

1525 Arkoun, Kur’an Okumalari, s. 87. 

1526 el-Maide, 5/38 
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kesilmesi gerekir. Ancak hirsizligin onlenmesi asil maksat olarak cliisuniilursc el kesme, 
en son coziim olarak karsimiza 9ikacaktir. 1527 

Kur'an’in dili dogru, etkili, dogal ve yer yer simgeseldir. 1528 Kur'an’in dilini 
incelerken, Arap Ichcelcrini (yedi okuma bicimi = Ahruf-i Seb’a), Arap toplumunun 
antropolojik, sosyolojik ve psikolojik dil diinyasina dikkat etmek gerekir. 1529 Kur'an’da 
insanlara meydan okuyan (tahaddi) ayetler vardir. Bu ayetlerde Kur'an, insanlardan, 
yardimcdarmi da 9agirmak suretiyle, en kuciik suresine benzer bir sure veya ayetler 
getirmelerini istemi§, 1530 ancak bu meydan okumaya tarih boyunca cevap 
verilememi§tir. 1531 

Bir metnin giicu, onun akla uygunlugu, duygulara gore tasarlanmasi ve bilimsel 
verilere aykiri olmamasi ile orantdidir. Bu da, anlammm dogrulugu, sozcuklerinin 
uyumu ve lafizlarmin puriizsuz bir sckilde kulaga hos gelmesi gibi niteliklere baglidir. 
Anlamlar ile sozciikler arasinda her alanda ve anlamda bir korelasyon, uyum, ahenk ve 
i 1 iski olmasi gerekir. 1532 Ayrica “higbir §eyin gorilnil§ tarzi, o §eyni dziinii mutlak olarak 
vermez,” 1533 

Kur'an, dile ve konusmaya buyiik onem vermis 17 ’ 4 ve bunu dil ve uslubunda 
gostcrmistir. 1535 (^'unkii Kur’an’in Arapca indirilmis olmasi, dili ile alakali bir niteliktir. 


1527 Literal yoruma ornek Handler verilebilir. Bkz. Sonmez, Biilent, Filozof ve Pevgamber, s. 13; 
Geni§ bilgi ifin Bkz. Demir, Recep, Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem, SUBE (Yaymlanmami§ 
Doktora Tezi),.Konya, 2004, s. 189-194.. 

1528 Arkoun, Kur’an Okumalari, s. 93-95. 

1529 Unal, Ahmet Zeki, Arkoun’un Kur’an Okumalan’na yazdigi Sunu§, s. 21; Cerrahoglu, ismail, 
Tefsir UsCdii, s. 159. 

1530 el-Bakar, 2/.23-24; el-En’am, 6/93; el-Enfal, 8/31; Yunus, 10/38; Hud,11/13; el-isra, 17/88; el- 
Kehf, 18/109. 

1531 inanmayan ve azgin du§man olanlar bile Kur'an’in benzerini getiremeyeceklerini bildikleri i?in 
bu meydan okumaya kili 9 la kar§ilik vermi^lerdir. Bkz. Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usulii, s. 164. 

1532 Belagatin esasi olan lafiz ve anlam arasindaki uyuma dayanan nazim teorisini ilk olarak ortaya 
koyan Kur'an’in mucizeligini konu alan eseriyle Kadi Abdulcebbar ve bu teoriyi atpiklayip analiz 
ederek sistemle§tiren ise, Abdulkahir Curcani’dir. Cabiri, Arap-islam Kulturiiniin Alai Yapisi, 
s.104. 

1533 Takiyiiddin Mengii^oglu’nun Husserl iizerine yaptigi doktora tezinden naklen Tomris 
Mengii§oglu, Husserl, Edmund, Kesin Bir Bilim Olarak Felsefe, Onsoz, s. 23. 

1534 el-Maide, 5/78; e§-§uara, 26/13; el-Kasas, 28/34; el-Kiyamet, 75/16-19. 

1535 ez-Zerke§i, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, 1/230; ez-Zerkani, Muhammed Abdulazim, Menahilii’T 
irfan fi Ulumi’l-Kur'an, Beyrut, 1996, 1/30-38; Ebu Zeyd, Nasr Hamid, llahi Hitabin Tabiati, s. 
69. 
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Yoksa anlamin dili olmaz, herkes kendi dili ile cliisiiniir ve anlami kurgular. Kur'an’in 
dilindeki bu gii?, baska bir eserde, hatta Hz. Peygamber’in sozlerinde bile yoktur . 1536 

6.1.2. Kur’an’in Uslubunda Aklilik 

Kur'an’in uslubu, hem akla, hem duygulara hitap etmektedir. Kur'an’1, 
onyargisiz dikkatli bir sckildc okuyan ve dinleyen bir kimse, O’ndan etkilenir ve 
iislubunun mukemmelligini bariz bir sckilde goriir. Bu nedenle baslangicta miisrikler, 
Kur'an’in yiiksek sesle okunmasindan rahatsiz olmuslar ve giiriiltii cikararak 
etkilenmemeye calisnuslardir . 1537 Kur'an ayetleri arasinda, siyak ve sibak baknnindan 
mukemmel bir iliski vardir ve bu yonii ile Kur'an ozgiin ve orijinal bir eserdir . 1538 

Mekke miisriklerinin o giine kadar hie karsilasmadiklari ve alisik olmadiklari bir 
tarz olan “ el-Hurufu ’l-Mukatta ’a ”, onlarin ilgisini ccktnis, onu anlamaya calisnuslardir. 
Diger taraftan diger dinler ve tarihi olaylar ile ilgili bilgiler de “ Ehl-i Kitab” in ilgisini 
cekmistir. Kur'an’in siirscl yonii sairlerin. hitap tarzi hatiplerin, bilgi yonii ise hayat 
miicadelesi veren herkesin ilgisini cekmistir . 1539 

Dogu bilimcileri (Oryantalistler) bile bu konuda hayranhklarim 
gizlcyemcmislcr, Ornegin Regis Blachere, “Kur'an’a Giris” adh eserinde Arapga 
bilmeyen bir Avrupali, bazi surelerin okunmasindan duygulanarak etkileniyorken, 
Muhammed’in gagda§Ian -hig obnazsa kin ile korlegmemig olanlar- hakkinda neler 
diigiiniilmez ” 1540 diyerek duygulanm ifade etmektedir. 


1536 Draz, Abdullah, Kur'an ’a Giri§, s. 84. 

1537 Kur'an, bazi inanmayan insanlarm Kur'an ile ilgili sozlerini aktararak olayin psikolojik yoniinii 
zihinlere sunmaktadir: “ Inkar edenler: Bu Kur'an'i dinlemeyin, okunurken giiriiltu yapin. Umuhir 
ki bastinrsimz, dediler”. el-Fussilet, 41/26; Aynca Bkz. el-Kalem, 68/51; “ Lagv ” lafzi ifin Bkz. 
Keskin, Hasan, “ Kur'an ’da Lagv Lafzi ”, www.multimediaquran.com /quran/ turkce/ 034/34- 
taberi.htm - 59k. 

1538 isral, 7/106. 

1539 Hz Omer’in Miisliiman olmasma neden olan ve o donemin iinlii Arap §airlerinden el-Velid, 
Lebid, el-A’§a, Ka’b b. Ziiheyr gibi belagat iistatlarim dize getiren ayet ve sureler, sadece 
Araplarm hayat ve dii§unce gelenegini degi§tirmekle kalmami§; diinya tarihinin en onemli 
degi^im, donu^iim ve yenilenme noktasmi olu§turmu§tur. Utbe b. Ebi Rabia gibi Arap dil ve 
dufjiince dahileri, Hz. Peygamber’den i^ittikleri vahyin bir benzerini daha once hig duymadiklanm 
itiraf etmi§lerdir. Ibn Hisam, es-Siretii ’n-Nebeviye, Kahire, 1955,1/294. 

1540 Regis Blachere, Introduction on Qoran, Paris, 1959, s. 172’den naklen Cerrahoglu, Ismail, Tefsir 
Usulii, s. 160-161. 
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Kur'an’in iislubunda dikkat £eken hususlardan biri, gecmis insanlarm 
hayatlarindan ornekler vererek muhataplarm kendi gcrccklcri ile yiizlcsmelerini 
saglamaya calismasidir. Cun kit insamn yapisi dcgismcdigi icin ilk insan ile son insan 
arasindaki psikolojik benzerlik aynidir. Kur'an, mesajini insanlara iletirken bazen kissa 
ile anlatma yolunu tercih ct mi stir. Burada dolayli bir anlatnn yontemi vardir. Eger 
muhatabina dogrudan hitap etmis olsa, o itiraza baslayip tartismaya girisecck, Kuran’i 
dinlemeyecektir. Kissa anlatmaktan maksat, muhatabin durumunu onun benzerleri ile 
kiyaslayarak somutlastirmak ve o fotografi dinleyenin zihninde canlandirmaktir. 1541 

Kur'an’in iislubunda goze carp an bir diger husus da, tekrarlara yer vermesidir. 
Kuran-i Kerim, tekrara onem vermis ve bunu bir metot olarak kullanmistir. Buradaki 
amaclarindan biri unutan insamn dikkatini siirckli cckmek, digeri de bilgilerin insan 
zihne ycrlesmesini saglamaktir. 

Bir soziin giizclligi, once goriinurdeki bir anlama delalet etmesi, sonra da 
dinleyenlerin bu goriinen anlam uzerinden hareketle akil yiiriiterek diger anlamlarin 
derinligine ulasmasinda yatmaktadir. Burada anlam ile anlamin anlami karsinuza 
Qikmaktadir. 1542 Anlam ve anlamin anlami, harfler ve kelimelerden olusan birimlerin 
belirli bir metotla birbirine katilarak anlamli bir biitiin haline getirilmesiyle ortaya 5ikan 
yorumlar demektir. 1543 Dogrudan ve dolayli anlatnn bicimi dedigimiz bu yontem, 
Kur'an’in iislubunda biiyiik olciide mevcuttur. 1544 

Kur'an, sadece dini bir metin olmanin otesinde, aym zamanda edebi yonii 50k 
yiiksek bir kitaptir. Kur'an’in iislubundaki inceliklerin bircogu, ayetlerdeki diizen ve 
ayetlerin birbiri ile olan anlam ili§kisinde saklidir. 1545 Ozellikle nazil oldugu toplumu, 


1541 Geni§ bilgi igin Bkz. Atay, Hiiseyin, Kuran ’da Islam Esaslan, s. 147-168. 

1542 Ciircam, Abdiilkahir, Deldilii’l-i’caz, 11/29-30; Cabin, Arap-Islam Kulturiiniin Akil Yapisi, s. 
114-115. Anlamin anlam, sozciigiin anlami iizerinde akil yiiriiterek ondan fikanlan ba§ka bir 
anlamdir. Bkz. Ciircani, Abdiilkahir, Deldilii’l-i’cdz, 11/133; Cabiri, Arap-islam Kulturiiniin Akil 
Yapisi, s.l 17. 

1543 Cabiri, Arap-islam Kulturiiniin Akil Yapisi, s. 105 vd. 

1544 Burada kinaye, istiare ve temsil yolu ile anlatim gibi edebi sanat tiirleri kar^imiza fikmaktadir. 
Mesela, “ Onun ocaginda kiilii qoktur ”, “kilicimn bagi uzundur”, bir kadm g'in soylenen “kuqluk 
vakti uykucusu” gibi sozlerde kastedilen, salt sozcuklerle ifade edilen anlam degildir. Bkz. 
Ciircani, Abdiilkahir, Deldilii’l-i’cdz, 11/29-30; Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriinim Akil Yapisi, s. 
114-115. 

1545 ez-Zerke§i, Bedmddin, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur'dn, Misir, 1957,1/36. 
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iislup ve beyamyla etkileyen Kur'an, 1546 insanin duygularina ve vicdanlarina hitap 
etmis 1547 , akli merkeze alan bir yontemle, 1548 olaylan tasvir etmi§ 1549 ve soyut anlamlan 
somutlastirarak bize sunmustur. 15511 Buna bir omek verecek olursak; insanlarda zaman 
zaman olusan manevi daralmalar, bogucu hissi bir darliga doniistiigu icin, insanda 
saglikli dusunme ve aklini dogru kullanma yetenegi kaybolmaktadir Kur'an bunu, soyle 
tasvir etmektedir: “Ve (seferden) geri birakilan iig kiginin de (tovbelerini kabul etti). 
Yeryiizii, genigligine ragmen onlara dar gelmiy vicdanlari kendilerini siktikga siknngti. 
Nihayet Allah'tan (O'nun azabindan) vine Allah'a siginmaktan ba§ka gave olmadigim 
anlamiglardi. Sonra (eski hallerine) donmeleri igin Allah onlann tovbesini kabul etti. 
Qiinkii A llah tovbeyi gok kabul eden, pek esirgeyendir” 1551 

Kur'an’daki bu ve benzeri orneklerin bir kismi, olaylari somutlastirma 
(cisimlestirmc) sckli title karsinuza cikmakta; 1552 bir kismi da, duygularnniza hitap ederek 
soyut degerlerden bahsetmektedir. Ozellikle k iig irk surelere, rnesela ilk nazil olan Alak 
suresine baktigimiz zaman bu buyiileyici icazi daha net bir scklide gormekteyiz. 1553 Bu 
anlamda Zcmahseri, Fatiha suresinin belagat a5isindan en yuksek bir ahenge sahip 
oldugunu soylemektedir. 1554 


1546 Velid b Mugire, Kur'an’m nazil oldugu donemin Arap toplumunun onde gelen isimlerinden 
biridir. Kur'an ayetlerini ilk duydugunda duygularmi §oyle ifade eder: “Arap §iirini biitiin 
ozellikleri ve inceliklerini en iyi bileniniz benim. Muhammed'in soyledikleri Arap §iirine 
benzemiyor. Vallahi sdziinde bir tatlilik, bir giizellik var! O altmda olanlari kirar, yiikselir; onun 
iistiinde soz olmayan tesirli bir sihirdir” der. Bkz. cz-Zemah^eri, cl-Ke^af, IV/183; ibn Kesir, 
Hadislerle Kur'an-i Kerim Tefsiri, XIV/8180-8184; Kutub, Seyyid, Kur’an’da Edebi Tasvir, s. 
17. 

1547 el-isra, 17.107-109; ez-Ziimer, 039.023; el-Muzemmil, 73/14-19. 

1548 Kutub, Seyyid, Kur’an ’da Edebi Tasvir, s. 49; Atay, Hiiseyin, Kuran ’da Islam Esaslari, s. 8. 

1549 Kutub, Seyyid, Kur’an’da Edebi Tasvir, s. 102. 

1550 Seyyid Kutup Kur'an’m haberi sifatlar da (mute§abih) bile somut omeklemelere gittigini, bunun 
nedeni her diizeydeki insanlarm anlamalanm saglamak oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Kutub, 
Seyyid, Kur’an ’da Edebi Tasvir, s. 103. 

1551 et-Tevbe, 19/108; Aynca Bkz. en-Nisa, 4/90; Gafir (el-Mu’min), 40/18; el-Vakia, 56/83 

1552 el-Bakara, 2/107, 138, 208, 264-265; el-En’am, 6/31, 120; Ibrahim, 14/17-18, 24-26;el- 
Ankebut, 29/55; Fatir, 35/18; el-Insan, 76/27; Seyyid Kutub, cisimlendirmeyi, a?ik bir te§bih 
olarak degil de, manevi §eyleri daha iyi anlamak ifin ba^vuralan bir anlatim metodu olarak 
yorumlar. Bkz. Kutub, Seyyid, Kur’an ’da Edebi Tasvir, s. 114, 121. 

1553 Bkz. Kutub, Seyyid, Kur’an ’da Edebi Tasvir, s. 23. 

1554 Zemah^eri, el-Ke^df, 1/99; Ayrica Bkz. Abduh, Muhammed, Riza; M, Re§it, Kur'an Okumaya 
Giri$, s 25-60; Kutub, Seyyid, Kur’an’da Edebi Tasvir, s. 131; Arkoun, Muhammed, Kur’an 
Okumalan, . (Fatiha’nm Okunu§u), s. 133-164; Seyyid Kutub, eski belagat alimlerinin Kur'an’m 
bu yonunii genelde ihmal ettiklerini ve yanli§ anladiklarim soyler. Kutub, Seyyid, Kur ’an ’da 
Edebi Tasvir, s. 132. 
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Kur'an, iislup olarak hem akla, hem duygulara hitap etmektedir. Mekke 
miisriklcrinin o giine kadar hie karsilasmadiklari ve alisik olmadiklan bir tarz olan 
“Huruf-u Mukatta’a”mn Kur'an’da yer almasi, onlarin ilgisini cckmistir. Diger taraftan 
diger dinler ve tarihi olaylar ile ilgili bilgiler de “Ehl-i Kitab”in ilgisini cckmistir. 
Kur'an’in §iirsel yonu sairlcrin, hitap tarzi hatiplerin, bilgi yonii ise hayat miicadelesi 
veren herkesin ilgisini cckmistir. 155 ' Dogu bilimeileri (Oryantabstler) bile bu konuda 
hayranliklanm gizlcycmcmislerdir. Omegin Regis Blachere’in, “Kur'an’a Giris” adb 
eserinde “...Arapga bilmeyen bir Avrupah, bazi surelerin okunmasindan duygulanarak 
etkileniyorken Muhammed’in gagdaglan -big olmazsa kin ile korlegmemig olanlar- 
hakkinda neler diiguniilmez ” 1556 diyerek duygularim ifade etmesi onebdir. 

Kur'an-i Kerim’in kelime dizilisinde de ahenkli bir musiki meveuttur. Uzun 
surelerde bu biraz gizlense de, Kur'an’m her tarafinda bunu gormek mumkundur. 1557 Bu 
anlamda Kur'an-i Kerim, nesrin ve siirin ozelliklerini bir araya getirmis; monoton kafiye 
ve vezin yerine serbest bir iislup kullanmistir. 

Kur'an’da nesir ve §iir bir araya gelmis, ifadeler, kelimeler ve ciimleler, hem 
anlam hem de ses ve harf olarak ne beyni, ne dili, ne de ruhu rahatsiz etmemistir. 1558 
Yani Kur'an, canli ve giiclii uslubu ile i’cazli ve giiclii ifadeler kullanarak siirin 50k 
ustunde bir tasvir gucu ile insan akh icin erisilmesi zor ama guzel bir hedef ortaya 
koymustur. 1559 


Allah vahyi gondermeseydi, kendi varligi dogru bir scklide bilinemeyecekti. 
insanlar bunu anlayacak sckilde yaratilmamis olsaydi; vahiy de bir anlam ifade 
etmeyecekti. Nitekim Allah: “ Eger diiguniip anliyorsamz, ayetlerimizi size agiklamig 


1555 Hz Omer’in Miisliiman olmasina neden olan ve o donemin iinlii Arap §airlerinden Velid, Lebid, 
el-A’§a, Ka’b b. Ztiheyr gibi belagat iistatlarmi dize getiren ayet ve sureler, sadece Araplarm 
hayat ve dii§iince gelenegini degi§tirmekle kalmami§; dunya tarihinin en onemli degi§im, 
d6nii§iim ve yenilenme noktasmi olu§turmu§tur. Utbe b. Ebi Rabia gibi Arap dil ve du^iince 
dahileri, “ Peygamberden oyle §eyler ipttim ki, dmrumde benzerini i$itmi§ degilim, bu sozler ne 
$iir ne sihir ne de kehanettir.” diyerek Kur'an’m iislunun boyutunu ifade etmeye 9 ali§mi§lardir. 
ibn Hi§am, es-Siretii’n-Nebeviye, Kahire, 1955,1/294. 

1556 Regis Blachere, Introduction on Qoran, Paris, 1959, s. 172’den naklen Cerrahoglu, Ismail, Tefsir 
Usulii, s. 160-161. 

1557 Seyyid Kutub, Arap musiki iistatlarimn bu konuda ittifak ettiklerini soyler. Bkz. Seyyid, 
Kur’an’da EdebiTasvir, s. 155-217. 

1558 Kur'an’m §iirsel ifadelerini gormek igin hem kisa surelere hem de Necm, §ems, Rahman, Karia 
vb surelere bakilabilir. Seyyid, Kur’an ’da Edebi Tasvir, s. 155-156, dn. 1. 

1559 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s.167. 
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bulunuyoruz, ” 1560 yani cliisiiniip aklmizi kullandigmiz takdirde hem siz, hem Kur'an 
ayetleri bir anlam ifade edecektir. Yoksa Kur'an ayetlerinin anlam ve degeri, kendi 
konsepti icinde ne kadar yiice olursa olsun, insanlar bunlan anlamadigi takdirde bu pek 
bir deger ifade etmeyecektir. 

Oysa e§yamn degeri vahiy gibi bizim bilgimiz ile sinirli degildir. Bizim bir §eyi 
bilmememiz ve anlayamamamiz o scyin degerini azaltmaz. Belki o seyin degeri bir 
sonraki donem veya insanlarin ihtiyaclarina gore degisik anlamlar ifade edecektir. 
Kur'an’in bircok ayeti de, zamamn degismesi sonucu, o giiniin sartlarina gore daha iyi 
anlasilacak ve yorumlanacaktir. 

Kur’an-i Kerim, hem ifade hem de anlam bakimindan bir biitiinluk arz 
etmektedir. Ancak insanlarin sozleri, giizellik ve diizgiinliik bakimindan her zaman aym 
olmaz; yazan ve soyleyenin icinde bulundugu ozel ve genel sartlara gore degisir. 
Kur’an’in ifade ve iislubu ise bastan sona emsalsiz bir giizellik ve diizgiinliik icindedir. 
Bu sozlerin ihtiva ettigi anlam, hiikum ve haberler, yaratilis oncesinden ebediyete kadar 
tarn bir tutarbbk, biitiinluk ve uyum arz etmektedir. Bu anlamda Kur'an’da bir eksiklik 
ve yanlisligin olmamasi, O’nun insan eseri olmadigim, Allah’tan gelmis bulundugunu 
anlatmaya yetecektir. 1561 

Kur'an-i Kerim’in ayet ve sureleri arasindaki uyum ve ahenk, bash basina bir 
bilim dab konusu olmusturA 62 Kur'an ayetleri, degisik nedenlere bagli olarak cesitli 
zamanlarda ve yerlerde nazil olmalarina ragmen aralarmda dikkate deger kelime ve 
anlam ili§kisi vardir. Bunlardan birini yerinden oynatmak kesinlikle mumkiin 
degildir. 1563 Bu anlamda Musliiman olan her insan, Kur'an’da kendine ait bir ozellik ve 
giizellik bulabilecektir. 1564 

Kur'an’in iislubunda sertlikle yumusaklik, tckcliizclikle hareketlilik ve birbirinin 
aym gibi goriilen yapisi ile ortaya koydugu onemli niianslar, O’nun iislubunun baslica 


1560 Al-i Imran, 3/118. 

1561 en-Nisa, 4/82 ayetinin atpiklamasmdan, Kur ’an-i Kerim ve Agiklamali Medli, DiA, s. 90 

1562 Buna “Tenasiip Ilmi” denmektedir. Bu ilmi ilk kuran zatm Ebu Bekr en-Neysaburi (Bagdat) 
(6.324/936) oldugu ifade edilmektedir. Bkz. ez-Zerke§i, Bedruddin, el-Burhan ft Ulumi’l-Kur'an, 
Misir, 1957,1/36; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, s. 204. 

1563 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usulii, s. 205-207. 

1564 Kutub, Seyyid, Kur’an ’da Edebi Tasvir, s. 23. 
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ozelligidir. Kur'an’in iislubundaki bu hareketlilik, insanin fitratindaki hareketliligi 
kontrol etmek a9sindan da onemlidir. Ciinkii insan, yaratilis olarak 50k dcgiskcn ve 
canli oldugu icin mesajin da buna uygun olmasi gerekir. Bu anlamda Kur'an, ozneye 
90k temel vurgu yaptigi icin cokca “isim ciimlesi” kullanmistir. 1565 Bu isim ciimleleri ile 
dogrudan insanin kendisine ve duygularina hitap ederek, ona sorumlulugu 
hatirlatilmakta ve basibos olmadigi soylenmektedir. Ciinkii insan, mesaji aimak 
istemedigi zaman, farkli bahaneler ileri siirerek kendini savunma yolunu secer. Kur'an, 
buna firsat vennemektedir. 

Kur'an’in mesajina muhatap olan insanlardan bazilan, bu beyan karsisinda, 
O’nun kaynagim kabul etmese de giiciinii ve ozgiinliigiinii kabul etmek zorunda 
kalmislardir. 

6.2. Kur’an’in Konularmda Aklilik 

Kur'an’in ele aldigi konularm dagilnm ve isleyis bicimi, bizim bildigimiz ve 
alisik oldugumuz sistematik bir yapidan farklidir. Kur'an, kendi mantik orgiisii icinde, 
insan fitratina gore dizayn edilmis evrensel bir kitaptir. insan, yapi olarak farkli oldugu 
icin, Kur'an’daki daginik gibi duran bu bilgiler, insanin ihtiyacina ve yaratilisina gore 
Kur'an’in icerisine serpislirilmistir. Eger Kur'an, bizim algilanmiza gore belli bir 
sistematik icerisinde tasnif edilmis olsaydi, her insana ve har caga hitap edemezdi. 
Ciinkii bizim algilanmizdaki sistematiklik, statik bir yapi gibi durmakta ve zamanla 
degiscbilmektcdir. Ancak Kur’an bu yapisi ile insanin degismeycn yapisi, birbirine 
uyumludur. Bu uyumu bulup ortaya 9ikarma gorevi de akla diismcktedir. 

Kur'an, boyle bir sistematik yapi i9erisinde nazil olsaydi, monoton olarak 
karsuniza 9ikacak ve insan aklimn bu 9abalarina gerek kalmayacakti. Oysa insan aklina 
diiscn gorev, elde ettigi biitiin bu bilgileri, diizcnli, sirali bir sckilde ve yerli yerince 
koyarak giiniin ihtiya9larma gore revize etmektir. 1566 Ayrica anlamadigi bilgileri de 
atlamadan 1567 bir bilene (zikir ehline) sorarak, 1568 zamanla yarismali ve zamana meydan 


1565 Arkoun, Kur’an Okumalari, s. 124. 

1566 Descartes, Aklin tdaresi Iqin Kurallar, s. 31. 
156 ' Descartes, Aklin Idaresi Igin Kurallar, s. 36. 
1568 en-Nahl, 16/43. 
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okuyabilmelidir. Bu bilgilere ulasmak icin de, basitten zora dogru gitmeli, 
bilgilerimizde agik ve sccikligc dikkat etmeliyiz. 1569 

Kur’an iizerine yapilan turn calismalarin envanterini cikarmak mumkun 
degildir. 1570 Ancak boyle bir scyi dusundugiimuz zaman bile Kur'an’in ne kadar biiyiik 
ve muhte§em bir eser oldugunu goruriiz. Gercckler, zamanla, ihtiyaca gore ve onemli 
cabalar sonucu sirlarmi yavas yavas aciga gikarir. Bu da, biraz gormek isteyenin 
gormesine, gormek istemesine, bilme kapasitesine ve daha da onemlisi niyetine baghdir. 
Kur'an’1 incelemek, tabiattaki yaratilis harikalarmi incelemek gibidir. Bu a5idan, her 
du§unuriin, her bilim adaminin simgesel okumalan, gnostiklerin metaforik okuyuslari, 
potansiyel olarak Kur'an’da mevcuttur. 1571 

Allah bir yandan Kur'an’in mesajmi insanlara verirken o mesajin icinde o mesaji 
anlayacak aklin ilkelerini de ortaya koymus; bunu yaparken, baslangicta bilgilendirme, 
diisunme, akil yuriitme ve karsilastirma yolunu izlemistir. Daha sonra tartisma (cedel), 
meydan okuma (tahaddi) ve ikna yolunu sec mi stir. 1572 Ancak Kur'an, insanin psikolojik 
yonune fazlasi ile onem verdigi icin tartisma ve cedeli sccerkcn bunu ozellikle kavgadan 
ve savas ifade eden lafizlari kullanmaktan uzak durmustur. Ornegin Kur'an’da 27 yerde 
gegen cedel kelimesi, genelde giizellik ve hikmet ifade eden (<- ^ ^ll) 1573 

kelimelerle birlikte kullamlmistir. 1574 

Kur'an’daki konu dagilimi, tabiattaki vitaminlerin, minerallerin dagilnni gibi 
biraz kapali ve gizemlidir. Yani meyve ve sebzedeki, su ve havadaki dogallrk gibi 
Kur'an’in ayetlerinde de boyle bir dogal ahenk, zenginlik ve feyiz bulunmaktadir. 
Kur'an ayetlerinde degerler arasinda bir karsilastirma da soz konusu edilmektedir. 


1569 Descartes, Aklin Idaresi Igin Kurallar, s. 44. 

1570 Arkoun, Kur’an Okumalan, s. 86. 

1571 Arkoun, Kur’an Okumalan, s. 213. 

1572 en-Nahl, 16/25. 

1573 en-Nahl, 16/125. 

1574 Halefullah, Muhammed Ahmed, Kur'an ’da Anlatim Sanati, s. 37. 


198 





Dunya ile ahiret 1575 , cennet ile cehennem 1576 , iman ile kufur 1577 , hak ile batil 1578 gibi bircok 
temel konularda insan aklini sorgulatacak bir karsilastirma yap 11 in i stir. 

Kur'an’in iki temel gayesi vardir: Biri, insanin ahireti kazanmasi; digeri de 
diinyada add ve ahlaki temellere dayanan yasanilabilir bir toplumsal diizen kurmasidir. 
Kur'an, Firavun veya Karun gibi sahislarin oliimlerinden soz ederken aslinda boyle bir 
yasama scklinin, o toplumu ve medeniyeti nasd yiktigim anlatmaktadir. Ornek olarak 
asagida verecegimiz ayte baktigimiz zaman bunu daha iyi anlanz: “ Goklerde ve yerde 
olanlari Allah'in bildigini gormuyor musun? Uq kiginin gizli konugtugu yerde 
ddrdiinciisii mutlaka O'dur. Beg kiginin gizli konugtugu yerde altincisi mutlaka O'dur. 
Bunlardan az veya qok olsunlar ve nerede bulunurlarsa bulunsunlar mutlaka O, onlarla 
beraberdir. Sonra kiyamet giinii onlara yaptiklarim haber verecektir. Dogrusu Allah, 
her geyi bilendir.” 1579 

Bu ve benzeri ayetlerde Cenab-i Hak, bireylere ve toplumlara, hem kendilerini 
hem de baskalarmi denetleme ve kontrol etme gorevi vennektedir. Bu denetleme ve 
kontrol, ozgiirluk ve hurriyet 1580 ile uyari ve bilgilendirme 1581 eylemini birlikte dikkate 
almayi hedeflemektedir. 1582 Hatta Cenab-i Hak, munafiklarin kotulugii emrettiklerini, 
iyiligi de nehyettiklerini soyleyerek, 1583 insanlarm dikkatini bu hususa cckmcktcdir. 

§imdi Kur'an’in ele aldigi temel konulan aklilik yonunden kisaca gorelim. 

6.2,1, Itikadi Konularda Aklilik 


Cenab-i Hak, Kur'an-i Kerim’de itikadi konulari ele alirken, insanlara soyuttan 
somuta ve tekrar somuttan soyuta uzun ve derin bir yolculuk yaptirir. Mesela, son 

1575 Konu ile ilgili ayetler kin Bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, ilhami, Konularina Gore Kur’an, s. 439- 
440. 

1576 Cennet ile ilgili ayetler i?in Bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, ilhami, Konularina Gore Kur'an, s. 299; 
Cehennem ile ilgili ayetler kin Bkz. a.g.e., s. 312. 

1577 Konu ile ilgili ayetler kin Bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, ilhami, Konularina Gore Kur'an, s. 95-138. 

1578 Konu ile ilgili ayetler kin Bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, ilhami, Konularina Gore Kur'an, s. 817. 

1579 el-Miicadele, 58/7. 

1580 el-Bakara, 2/256. 

1581 et-Tevbe, 9/71. 

1582 “Emr-i bi 'l-Maruf ve Nehv-i ani ’l-Munker” yani iyiligi emreden ve kotiiliigii yasaklayan ayetler 
kin bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, ilhami, Konularina Gore Kur'an, s. 521. 

1583 “Munafik erkekler ve miinqfik kadinlar (sizden degil), birbirlerindendir. Onlar kotuliigii emreder, 
iyilikten ahkor ve cimrilik ederler. Onlar Allah'i unuttular. Allah da onlan unuttu! Qiinkii 
miinafiklar fasiklarin kendileridir et-Tevbe, 9/67. 
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derece genel bir lafiz olan “Oku!” emriyle baslayan sure?, Allah’a, meleklere, kitaplara, 
peygamberlere iman ile devam ediyor; ahirete iman ile tekrar soyut bir aleme 
donii§iiyor. Kur'an’da insana yaptirilan bu zihinsel yolculuk, aslinda hayatin her 
alamnda ve her konuda karsimiza ?ikacak bir egitim asamasidir. insanda bulunan fitri 
melekeler, kendi ?apinda bu iman tekamiiliinii yasayabilecegi i?in, ?ok ozel egitim 
almaya ve donammli olmaya gerek yoktur. 

Her insan, aklim dogru kullandigi takdirde, bu ilahi mesaji kendine yetecek 
kadar anlayabilir. Ancak Kur'an-i Kerim, mevcut ile yetinmeyi dogru bulmadigi i?in, 
surekli okumayi, ogrenmeyi ve gelismcyi emretmektedir. Isle Kur'an’in ortaya koydugu 
akil modelinin ana ?er?evesi bu gelismc uzerine kuruludur. 

Allah Kur'an’da, insam bir biitiin olarak ele ahr, duygularim ihmal etmeden 
aklina hitap eder. Kur'an’da yer alan konular, her yastaki akilli insamn -egitim diizeyi ne 
olursa olsun-, hayatimn her asamasini, her zaman ve her yerde ve her sart altinda 
dikkate alan, kusatan ve gelecege lsik tutan bir kapsayicihga sahiptir. 

Kur'an’da itikadi konular, pek alisik olmadigimiz sistematik olmayan ve bizim 
siradan kurgulanmiza uymayan bir iislupla ele alinmistir. Bir yandan insandan ve 
insamn yaratih§mdan, 1584 diger yandan evrenden ve evrenin yaratih§indan; 1585 bir yandan 
zerreden ve yddizdan bahsetmektedir. 1586 Boylece insamn zihnini biitiin varliga ?evirerek 
her scyi ?epe ?evre kusatmasmi, varligm sirrim ?6zmesini istemektedir. Bunun i?in de 
insamn gaflet ve nisyandan kendisini kurtarmasi gerekmektedir. 1587 

Kur'an, akla onem verdiginden, dini emirleri, sadece emretmekle kalmiyor; 
onlarin sebep ve hikmetlerini ortaya koyarak faydalarim ve mantigim akla gosteriyor ve 
akla onlarin tercih etme nedenlerini sorgulatiyor. 1588 ilk nazil olan ayetlere baktigimiz 
zaman, insamn yarati 1 lsimn konu edildigini, buradan hareketle once bilgi verildigini ve 
bunu iman etmenin takip ettigini goriiyoruz. Allah’in Kerim olarak insana yardnn 
etmesi, okumayi ve yazmayi kalemle ogretmesi; daha sonra da insamn nefse uyarak 

1584 Sistematek olarak insamn yaratili§im konu alan ayetler igin bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, ilhami, 
Konularina Gore Kur'an, s. 33-38. 

1585 Konu ile ilgili ayetler kin bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, ilhami, Konularina Gore Kur'an, s. 16-18. 

1586 Ta ha, 20/6. 

1587 el-A’raf, 7/179, 205; Yusuf, 12/3; en-Nahl, 16/108 

1588 Atay, Huseyin, Kuran 'da Islam Esaslari, s. 148. 
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azginlasabilmcsi, 1589 insanin ruh halini anlatmaktadir. Ciinkii insan, yaratilis olarak 
merak eden, ogrenen, kisa bir sure sonra baska alana donerek bunlari unutan bir varlik 
oldugu icin Cenab-i Hak insam, hiisrana dii$memek icin uyarmaktadir. 1590 

insanin, iman gercegini gormesi icin, hayret etmesi ve zihnini uyanik tutmasi 
gerekir. Bu nedenle Kur'an, once kendisini anlatiyor, 1591 sonra gayba vurgu yapiyor. 1592 
Ciinkii gayb, insanin akliyla bilemeyecegi ve yeterince anlayamayacagi bir alan 1593 
oldugu i?in, akil onu anlamakta zorlanir; anlayamadigi bir scyi de ya reddeder, ya da 
bunu bilin£siz bir inanca doniistiirerek tabulastirir. Atalar dinine inanmanm Kur'an’da 
reddedilmesinin nedeni, sorgulanmadan, bilin5sizce ve korii koriine taklit edilmesidir. 1594 
Yoksa Kur'an, insanlan eski peygamberlerin mesajlarina gondermede bulunur ve 
insanlan onlarin dinine cagirir. 1895 

Allah, gayba ait bazi bilgileri Hz. Peygamber’e bildirerek 1596 insan aklimn 
sinirlanni ortaya koymus; boylece gaybi kendisinden baska kimsenin bilemeyecegini 
ifade elm is, 1597 ancak gayba ait bilgilerin, “ akildi§i ” veya “ anlamsiz ” bir inane 
olmadigmi, bunun temel bir hakikat oldugunu ifade etmistir. 1598 

Kur'an, insanlan inanmaya £agirirken, hayatinin tamamini kusatan bir bakis acisi 
sunar. ,,w Mesajin amaci, sadece Allah’a inanmak degil, Allah’i “ketfetmek” yani 
“ bulmak ” 1600 ve boylece basiretli bir sckilde idrakini gelistircrck akil icin perde tcskil 
eden “ gaflet ” bulutlarmi dagitmaya calismaktir.' 601 Bu asamadan sonra, iman prensipleri 


1589 Bkz. el-Alak, 96/1-19. 

1590 el-Asr, 109/2. 

1591 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur’an, s. 35. 

1592 el-Bakar, 2/3; el-Maide, 94; el-Enbiya, 21/49; Fatir, 35/18; Yasin, 36/11; el-Fussilet, 41/44; Kaf, 
50/16, 32-33; el-Hadid, 57/25; el-Miilk, 67/12, 

1593 Ciircani, et-Ta ’rifat, 163. 

1594 Kur'an’da atalar dinine yonelik ele§tirileri konu alan yakal^ik 45 ayet bulunmaktadir. Bkz. 
Abdulbaki, M Fuad, el-Mu’cemii’l-Miifehres, s. 3. 

1595 Ilgili ayetler igin bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, ilhami, Konulanna Gore Kur'an, s. 213-216. 

1596 et-Tekvir, 81/24; el-Kalem, 68/47; Tur, 52/41; en-Necm, 53/35; Yusuf, 12/102; Hud, 11/49. 

1597 Omek olarak §u ayetlere bakilabilir: Cinn, 72/26; et-Tegabiin, 64/18; el-Ha§r, 59/22; el-Hucurat, 
49/18; ez-Ziimer, 39/46; Fatir, 35/38; es-Secde, 32/6; e§-§uara, 26/65; Mu’minun, 23/92; el-Kehf, 
18/26; en-Nahl, 16/77; er-Ra’d, 13/9; Yusuf, 12/81; Hud, 11/31; el-A’raf, 7/188. 

1598 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur’an, s. 36. 

1599 Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi gosterecegiz ki onun (Kuran'in) gerqek 
oldugu, onlara ivice belli olsun. Rabbinin her §eye fahit olmasi, yetmez mi? ” el-Fussilet, 41.053 

1600 Ke$fedici Akil ” kin Bkz. Arkoun, Muhammed, Kadayafi Nakdi ’l-Akli ’d-Dini, s. 8-9, 32-61. 

1601 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur’an, s. 48. 
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birbirini izler. Once karsimiza Allah ’a iman 5ikmaktadir. Allah’a inanan bir insan, 
ondan sonra Allah’i tammaya, isim ve sifatlan hakkinda bilgi edinmeye cal 1 sir. 

Allah, biitiin varliklar icin en biiyiik ve tek siginaktir. £iinkii hicbir varlik, Allah 
olmadan bir an bile varhgmi siirdiiremez. 1602 Allah insani tabiat kanunlarmi bulup 
bunlari insanlarin yaran icin kullanmaya cagirir. 1603 Asil korku, insanin scytanla yarisa 
kalkip tabiatta bozukluklar cikarmasi ve boylece ahlak ve hukukw cignemesidir. 1604 

Bu nedenle Kur’an, hesaba, olciiyc, mizana, tartiya ve cezaya buyiik onem verir. 
Kudret ve olcmcyi “ kader ” 1605 ile ifade ederek adeta her scyi ince bir olciiyc baglar. 
Olcmeylc ilgili diger bir kelime olan “emr” 1606 lafzini da hem idare etmek hem de giic 
anlaminda kullamr. Tabiat ile ilgili olan bu iki kelime, Allah’m emirlerini ifade etmesi 
a5isindan 1607 akla lsik tutmaktadir. 1608 


Kur’an’m iizerinde en 50k durdugu -akil ve bilim tarafindan da yine en cok 
sorgulanan- konulardan biri Ahiret ve kiyamet meselesidir. “ Ahiret ”, Arapcada “son, 
digeri, ikincisi, ba§ka ve dteki“ gibi anlamlara gelmektedir. 1609 Kur’an’da “ Ahiret ” 
kelimesi 68, “Diinya” kelimesi 116 kez gelmektedir. Aynca “ cermet ”, “ cehennem ”, 
“ sirat", “mizan ”, “ ha§ir ”, “hesap giinii ”, “saat ” gibi kelimeleri taradigimiz zaman 
diinya kelimesinin sayisina yaklasmaktadir. Bunun nedeni ve anlami, diinya hayati ile 
onun sonucunda varacagimiz ahiret hayatimn, insan icin oldukca onemli olmasidir. 
insan, gcrcektc “unutkan” bir varhktir. Bu anlamda Kur’an’da insanin unutkanhgim 
konu alan yaklasik 18 ayet mevcuttur. 1610 Zaten “ insan ” kelimesinin kendisinde de 
“ unutkanlik ” anlami vardir. 1611 Dolayisiyla insan, nisyan ile malul oldugu icin genelde 
50k tekrara ihtiyac duymaktadir. 


1602 el-Ankebut, 29/41. 

1603 el-Miirselat, 77/23. 

1604 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur ’an, s. 51 . 

1605 Ozsoy, Omer; Giiler, ilhami, Konulanna Gore Kur' an, s. 376-386. 

1606 Abdulbaki, M Fuad, El-Mu ’cemii ’l-Miifehres, s. 76-79. 

1607 Al-i Imran, 3/83.Aynca §u ayetlere bakilabilir: el-Isra, 17/44; el-FIadid, 57/1; el-Ha§r 59/1; es- 
Saff, 61/1; er-Ra’d, 13/15, en-Nahl, 16/49; el-Flacc, 22/18; er-Rahman, 55/6; el-A’raf, 7/206; el- 
Enbiya, 21/19. 

1608 Kocaba§, §akir, Islam ’da Bilginin Temelleri, s. 29-72. 

1609 el-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s.13-14. 

1610 el-Bakara, 2/286; el-En’am, 6/44; el-A’raf, 7/51, 53, 165; et-Tevbe, 9/67; el-Kehf, 18/61, 24, 63, 
73; Meryem, 19/23, 64; el-Furkan, 25/18; es-Secde, 32/14; Sad, 38/26; ez-Ziimer, 39/8; el-Casiye, 
45/34; el-Ha§r, 59/19. 

1611 el-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 34. 
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Melekler, Kur'an’da varliklarina inamlmasi gereken gaybi varliklar olarak 
zikredilmektedir. 1612 Ciinkii melekler, insan ve tabiat ile yakin diyalogu olan manevi 
varliklardir. Sonsuz ve smirsiz biiyiikliikte olan bu evrenin insan disinda onemli 
varliklarla donatilmis olmasi onemli ve gereklidir. 

Butim batd dinlerde ve inanclarda dahi melekler, bir giic telakki edilmisler; 
varliklan ve mahiyetleri farkli tannnlansa da, varliklari kesin kabul edilmistir. Ciinkii 
insan, psikolojik olarak bu tiir varliklar sayesinde kendisini daha rahat hissetmekte ve 
bir?ok bilinmezi bu sayede izah edebilmektedir. Diger taraftan melekler, bir yandan 
insam ve tabiati koruyan, idare eden manevi birer kalkan; bir yandan da, insamn oniinde 
iyiligin birer sembolii olarak durmaktadirlar. Ayrica melekler, insan ile ozellikle 
peygamberlerle Allah arasinda manevi iletisimi saglayan nurani birer halka 
konumundadirlar. Eger melekler olmasaydi, evrende korkun9 bir karanlik ve bosluk soz 
konusu olurdu. I§te bu anlamda melekler, aklen de inamlmasi gereken onemli manevi 
birer varliklardir. 

ikinci olarak Kur'an-i Kerim’de inamlmasi istenen diger bir husus, 
peygamberlere imandir. Peygamberler, Allah tarafindan insanlara dogru yolu, hidayeti 
ve kurtulus yolunu gostermek icin teblig 1613 ve giizcl omek 1614 olarak insanlar 
arasindan 1615 gondcrilmislerdir. 

Kur'an-i Kerim’de peygamberlerin hayatlan, miicadeleleri, basarilari ve 
karsilastiklari sikintilar, niibiivvet noktasinda son derece acik ve yalin bir sckilde 
anlatilmistir. Mesela, Hz. Adem’in hayati, Hz. Nuh’un hannni ve evlatlan ile yasadigi 
dram, Hz. Hud’un yasadigi olaylar, Hz. ibrahim’in, Hz. Yusufun, Hz. Lut’un, Hz. 
Musa’nm ve Peygamber Efendimizin ozel hayati ile ilgili olaylar, her hangi bir sansiirc 
tabi tutulmadan Kur'an tarafindan tarihe onemli not diisiilcrck zikredilmistir. Boylece 
insanlarm bilerek veya bilmeyerek bu tiir olaylari spekiilc etmelerine Kur’an tarafindan 
izin vcrilmemistir. 


1612 Ilgili ayetler igin bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, ilhami, Konularina Gore Kur’an, s. 47-52. 

1613 Peygamberlerin teblig gorevini anlatan ayetler ifin bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, ilhami, Konularina 
Gore Kur'an, s. 235-240; Hz. Muhammed ile ilgili ayetler ifin bkz. a.mlf., a.g.e.,. s. 551-669. 

1614 el-Ahzab, 33/21; el-Miimtehine, 60/4, 6. 

1615 Hud, 11/27; Yusuf, 12/31; el-Hicr, 15/28; el-lsra, 17/93, 94; Sad, 38/71. 
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Kur'an’in ele aldigi diger itikadi konu, ahirete imandrr. insanin, diinya hayatinda 
yaptiklan ve yapacaklan konusunda hesap vermesi, dogrudan onun sorumlulugunun bir 
sonucudur. Isle bu da “ kiyamet saatF veya sadece “ hesap verme saatF olarak 
hatirlatdmaktadir. Yani insan hayati, ne kadar uzun olursa olsun veya nasd olursa olsun, 
neticede ge^icidir ve sonunda hesaba Qekilecektir. 1616 


6.2.2. Ameli Konularda Aklilik 

Kur'an’in insan ile ilgili olarak ele aldigi konulara baktigimizda bunlarm akil 16 ' 7 
ve bilgi 16 ' 8 ile basladigmi, ibadet 1619 , salih amel, ahlak, toplumsal diizen ve hukuk 1620 ile 
de devam ettigini gormekteyiz. Boylece Kur'an, insan hayatinin her alanina lsik tutacak 
temel kurallan, -ayrintilarin duzenlenmesini Peygamberin ve insanlarm aklina 
birakarak- vazclmistir. 


insanin, ahsen-i takvim 1621 iizere yaratilmasi ve mukerrem 1622 kihnmasi onemli 
ayncaliklardir. Buna bagli olarak aklini, bilgisini yard is kullanmasi durumunda da, 
esfel-i safiline 1623 diiseceginin bildirilmesi de insana mahsus bir imtihandir. insanin 
diisiince alaninda, bilgi ve iman, eylem boyutunda, ibadet ve giizel ahlak-, bunlarm 
sonucunda da insan ili§kilerini diizenleyen hukuk gibi kurallarin gelmesi, insanin 
basibos olmadigim ortaya koymaktadir. 


Nitekim Kur'an’da insan icin hem de Kiyamet suresinde: “insan, 'kendi ba.pna 
ve sorumsuz' birakilacagim mi samyor? ” im denilmesi manidardir. Hukukun ise, hem 
bireysel hem de toplumsal boyutu vardir. Kur'an, bilgiye onem verir ve bilginin 
dogrulugunu da sart kosar. “ Hakkinda bilgin bulunmayan §eyin ardina dii.pne. Qiinkii 
kulak, gbz ve goniil, bunlarm hepsi ondan sorumludur” 1625 diyerek tutarliligm ve 
geccrliligin. bilginin en temel kriteri olduguna isarct eder. 


1616 Ahiret inancimn analizi ifin bkz Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 183-202. 

1617 Insana verilen emaneti akil olarak kabul edebiliriz. Bkz. el-Ahzab, 33/72. 

1618 el-Bakara, 2/30. 

1619 Ameli konularla ilgili ayetler kin Bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, Ilhami, Konularina Gore Kur'an, 
Ankara, 2005, s. 345-372. 

1620 Konu ile ilgili ayetler kin Bkz. Ozsoy, Omer; Giiler, Ilhami, Konularina Gore Kur'an, s. 375— 
460 

1621 et-Tin, 95/4. 

1622 el-isra, 17/70 

1623 et-Tin, 95/5. 

1624 el-Kiyame, 75.036] 

1625 el-isra, 17/36. 
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Kur'an, hayatin hem teorik hem de pratik yoniine onem verir. Teorik yonii ile 
zihin egitimini, pratik yonii ile hayatin her alanina lsik tutmayi hedefler. Allah Kur'an’in 
“iyiligi emretme, kotiiliigii yasaklama, namaz kilma ve zekat verme” gibi emirleri 
siklrkla tekrar etmesinin 1626 nedeni, bilginin ve inancin insan hayatimn her alanina 
yansimasmi saglamaktir. 

Allah, ozellikle ahlaki kriz donemlerinde insanlar arasindan scctigi 
peygamberleri, yine o giiniin ihtiya5larma gore vahiy ile donatmi§tir. Bu vahiy, hem 
peygamber icin hem de insanlar icin bir yol gosterici ve bilgi kaynagidir. Peygamberler, 
hem diisiinceleri hem de davramslari ile insanhga omek olmuslardir. Ciinkii insamn en 
zayif ve dolayisiyla kontrolu en zor olan yonii, davramslarinda ahlaki olma yoniidiir. 
Peygamberlerin de bu konularda ozellikle omek olmalan istenmektedir. 1627 Diger 
taraftan insamn ya§amim siirdiirebihnesi, basarili ve mutlu olabilmesi icin en onemli 
etken, insamn amel ve ahlaka iliskin yoniidiir. Allah’in insam yaratmasi, rizk vermesi, 
dogru yolu gostennesi ve bunun sonucunda da gayba iman ile imtihan etmesi, Allah’in 
rahmetine ve insamn aklina uygundur. 1628 Ciinkii biitiin bunlar olmadigi zaman hayata 
bir anlam vermek miimkiin degildir. Anlamsiz bir hayati yasamak da insan aklina sacma 
gelir. 


insamn maddi varligi, nasil maddi beslenmeye ve yasamaya bagli ise, manevi 
hayatindaki mutlulugu ve huzuru da; tefekkiire, inanmaya ve ibadet etmeye baghdir. 
Kur'an, bunlari kullugun birinci sarti olarak goriir. 1629 Ciinkii ibadet; varligm, 
sommlulugun ve yasama bilincinin idrak noktasi ve bunu anlamamn bilinc halidir. 
insan her zaman bu diizeyini koruyamayacagi icin, Allah, bazi onemli ibadetleri zaman, 
mekan ve imkan ile smirlamis; tefekkiirii 1630 ise her diizeydeki insana essiz bir ibadet 
ornegi olarak sunmu§tur. ibadet ve onun meyvesi niteliginde olan dua ise, tarihten 
giiniimiizc, bilgili bilgisiz her toplumda degisik formatlarda karsinuza 5ikan Allah’a 
yakinlasma halidir. 1631 


1626 el-Bakara, 2/177; Al-i Imran, 3/104, 110; el-Hacc, 22/41; 

1627 el-Ahzab, 33/21; el-Miimtehine, 60/4, 6. 

1628 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur’an, s. 45. 

1629 ez-Zariyat, 51/56. 

1630 Draz, Kur’an Ahlaki, s. 25. 

1631 Behiy, Muhammed, inanq ve Amelde Kur’ani Kavramlar, (fev. All Turgut), Istanbul, 1995, s. 
181. 
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insam, hayata karsi giiQlii ve mutlu kilan, onun hayat ve gelecek konusunda 
verecegi kararlara baghdir. Bu kararin vahye uygunlugu, hatalari en aza inmesi 
a5isindan cok onemlidir. Kuskusuz burada insanin karsilasacagi en biiyiik engel, §eytan 
ve nefistn. 

insan, kendisine verilen emaneti, sahip oldugu bu ozellikler nedeni ile kabul 
etmis, buna karsilik da, kendisine cennet ve Allah’in nzasi gibi biiyiik odiiller vaat 
edilmistir. 1632 Allah hem bireyi hem de toplumu gozetmekte ve yaptiklarindan dolayi 
onlan ahirette hesaba 5ekecegini soylemektedir. 1633 Diger taraftan insana kendi hayatim 
ilgilendiren ve ilgilendinneyen bircok konu ile ilgili bilgi ogrenme kabiliyeti vcrilmistir. 
Boyle bir insan, tercihini yapar ve sonucuna da katlamr. 1634 Insanlar, gereken gayreti 
gosterip bir isc koyulmadikca Allah onlari basariya ulastirmaz. Birey olsun, toplum 
olsun herkes yaptiklarindan dolayi hesaba £ekilecek ve giiclcri oramnda sorumlu 
tutulacaklardir. 1635 

Kur'an, insam ve toplumu ilgilendiren bircok konuda onemli mesajlara yer 
vennektedir. Bunlar arasinda adalet, insan haklari (kul hakki), kadin, kolelik, igki, 
kumar,faiz gibi bircok hayati konuyu sayabiliriz. 

Kur'an, toplumlarm degerlerini onemser, fakat onlari kaynak ve referans olarak 
almaz. Kur'an, toplumsal degerlerde “orta yol” tammlamasi yapar. Bunu “en iyi yol ” 
degil, u tek dogru yoF olarak anlamak gerekir. 1636 “Orta yoF, asm uclarin belirgin bir 
sckilde birbirinden uzaklastiklari yer degil; en dogru yerde olma; parcalanmanm ve 
dagilmamn oldugu yer degil; biitiinlcstirmcnin ve toparlayicihgin oldugu yerdir. Ancak 
bu dengeleme, hakkin ve adaletin gerceklcstigi ve biitiin hassasiyetlerin dikkate almdigi 
noktadir. Bunun Kur'an’daki adi ise “takva”dir. 1637 Takva, tamamen insan sahsiyctinin 
biitiin olumlu parcalarmin birlcstirilmesiyle meydana gelen bir “kararlilik (sebat)” 

1632 el-En’am, 6/132; el-A’raf, 7/153; en-Nahl, 16/34, 119; el-Kehf, 18/49; en-Nur, 24/38, 64; el- 
Kasas, 28/84; Sebe’, 34/37; ez-Ziimer, 39/35; el-Ahkaf, 46/16, 19; en-Necm, 53/31; el-Miicadele, 
58/6, 7. 

1633 el-Fecr, 89/14; Yunus, 10/61; Sebe’, 34/3; 

1634 e?-§ems, 91/8-10. 

1635 el-Ankebut, 29/12. 

1636 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 73. 

1637 Takva igin Bkz. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 75-6; Fazlurrahman, Allah’in Elqisi 
ve Mesaji, -Makaleler, ( 9 ev. Adil £ift 9 i), Ankara, 1997, s. 10-19; ilgili ayetler i 9 in Bkz. el-Flacc, 
22/32; Muhammed, 47/17. 
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demektir. Ciinkii kelime olarak takva, “bir §eye kar§i korunma, kendini muhafaza ” 
etmektir. 1638 Bu meyanda Kur'an, toplumun ruh ve beden sagligim tehdit eden her turlu 
olaya miidahale etmistir. 1639 Diger taraftan bans ve saadeti (mutlulugu) en yiiksek 
nimetlerinden saymistir. 1640 

Kur'an, insanlarin kendilerini yonetmeleri ve islerini daha dogru yapabilmeleri 
iQin, “,ywra”yi emretmektedir. §ura, tamamen akla, bilgiye ve tecriibeye dayanan bir 
mekanizma oldugu icin herkesin ilgili kisilcrin iradesi temsil edilmis oluyor. 1641 §ura, 
aym zamanda Islam oncesi Arap toplumunda var olan demokratik bir kurumdur. 1642 
Hatta Kur'an, Hz. Peygamber’e bile islerinde, damsmayi yani surayi emretmektedir. 1643 

Kur'an, insanlarin kendi aralarinda 5ikaracaklan fitneye, nifaka ve her turlu 
yanlislara neden olacak tartismalar konusunda onlari uyarmaktadir. 1644 Kur'an, kurumlar 
alamnda serbest bir cogulculuk ve bireyin temel hiirriyetlerini vurgular. Bu anlamda 
ulu ’l-emre itaati emreder, 1645 isyan cikaranlari ise cezaya carptirmayi onerir. 1646 


Turn insan haklarimn esasi, butiin insan lrklarimn csitligine dayamr. 1647 Kur'an’a 
gore ise, iyilik ve fazilet (takva) 1648 baric, insanlar tamamen esittir.' 649 Musliiman 
hukuk5ular, insanlarin temel hak ve hiirriyetlerini; hayat hakki, 1650 inane ve diisunce 
hurriyeti, 1651 mal kazanma ve sahip olma; 1652 namus ve insanhk vakarmi koruma 
hurriyeti 1653 §eklinde ozetlerler. 1654 


1638 et-Tur, 52/27; el-tnsan, 76/11; Gafir (el-MiTmin), 40/9-45. 

1639 et-Tekasiir, 102/1-4. 

1640 Kurey§, 106/1^1. 

1641 e?-§ura, 42/38. 

1642 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur ’an, s.96. 

1643 Al-ilmran, 3/159. 

1644 el-Miicadele, 58/8-10. 

1645 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur ’an, s.97 

1646 el-Maide, 5/33-34. 

1647 Akdemir, Hikmet, Insan Flak ve Hiirriyctlcrinin Geli§mesinde Kur’an-i Kerim’in Rolii, §anliurfa, 
2001, s. 9-17. 

1648 Takva ifin Bkz. Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur’an, s.75; Allah’m Elqiisi ve Mesaji, 
Makaleler-I, (gev. Add (^ift 9 i), Ankara, 1997, s. 10-19. 

1649 el-Hucurat, 49/11-13; geni§ bilgi i 9 in bkz. Akdemir, Flikmet, Insan Hak ve Hiirriyetlerinin 
Geli$mesinde Kur’an-i Kerim ’in Rolii, §anliurfa, 2001, 22-100. 

1650 el-Maide, 5/32; el-Ahkaf, 46/20. 

1651 el-Bakara, 2/256. 

1652 el-Fecr, 89.015-24. 

1653 el-Bakara, 2/30-37. 

1654 Gen is bilgi igin bkz. Akdemir, Hikmet, insan Hak ve Hiirriyetlerinin Geli$mesinde Kur’an-i 
Kerim ’in Rolii, §anhurfa, 2001, s. 9-16. 


207 



Kur'an, fazilet ve ahlaki sorumluluk duygusunu 50k ciddi sckilde te§vik 
ctmistir. 1655 Bugiin yeryuziinde yasanan en biiyiik sorun, “adalet”, “sevgi”, “saygi” 
eksikligi, “yoksulluk” ve “bireylerin ruhsal doyumsuzlugu” gibi konulardir. Pozitif akd, 
insanlan mekanik dusiinmeyc zorlandigi icin, biitun bunlari “ hak veya odeV ’ kavramiyla 
aciklamaya calisarak biraz ruhsuzlastirmaktadir. Oysa birey, ruhunda bu duygulan 
tasimadigi ve yasamadigi siirece, yasalarin bunlari birey ve toplum rizerinde tam 
anlamiyla uygulamasi mumkun degildir. Zira yasalarin, yasa koyucularm, yasa 
uygulayicilarin ve yasa denet9ilerinin giremedigi, goremedigi ve ulasamadigi bir9ok 
alan vardir. Buralara ancak, bireyin kendi ahlaki otokontrol mekanizmalari miidahale 
edebilir. Yoksa insan haklan meselesini kagit iizcrinde 90zmek, ahlaki sorunlara 
yeterince cevap veremez. Zira insan haklari sorununun 90zulmesi, ahlaki sorunlarin 
90zulmesine baghdir. 1656 

Kur'an, geldigi topluma bir9ok yenilik getirirken, gegmise ait iyi degerleri revize 
ederek yeniden uygulama alanina koymayi hedeflemi§tir. Bunu kadim n konumu ve 
kolelik gibi konularda a9ik9a gormekteyiz. Ozellikle 90k cslilik gibi Arap toplumunda 
yaygin olan, guniimuzde de yasaklandigi i9in kurallarinin tamamen keyfllige terk 
edildigi bir konu, ciddi bir insanlik sorunu olarak karsimizda durmaktadir. 1657 Kur'an, 
90k evlilikle ilgili olarak eyler arasinda adaleti §art ko§ar, bunu saglamada endive 
edddigi takdirde de tek kadin He evlenmeyi' 65s tavsiye eder. Ancak burada gozden uzak 
tutulmamasi gereken husus, tek e§li evlilikte de, adaleti n goz ardi edilememesidir. 1659 


Fiziksel bakimdan kadinlarm erkeklere gore daha zayif ve gu9siiz olmalari, 
kadinlarin baskiya maruz kalacaklari anlamina da gelebilir. Kur'an, “ erkekler, kadinlar 
iizerine daha gugliidiirler,” 1660 "erkeklerin kadinlar iizerinde bir dereceleri vardir" 1661 
scklindeki erkek kadin nitelemesinde, fiziksel usttinluk one 9ikmaktadir. “Allah'in 


1655 .Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur ’an, s. 100. 

1656 Aipikgenf, Alpaslan, Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s.100, dn. 5. 

1657 Bu tarti^ma ifin Bkz. Demir, Recep, Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem, SUSBE, 
(Yaymlanmami§ Doktora Tezi), Konya, 2004, s. 163-171 

1658 en-Nisa, 4/3. 

1659 en-Nisa, 4/129. 

1660 en-Nisa, 4/34. Bazi miifessirler, bu ayette gepen “ kavvamun ” kelimesini, faddala (iistiin, faziletli 
kilma) kelimesi ile anlam ili§kisi kurarak “ erkekler kadinlardan daha iistiin yaratilmiftir ” 
§eklinde anlami^lardir. (Kutup Seyyid, Fizildli’l-Kur'dn, IF454 vd.), Ancak burada kavvamun 
kelimesini “ yonetici ve koruyucu anlaminda daha giiglii olma ” ^eklinde anlamak daha uygundur. 
Bkz. Kur'an-i Kerim ve Aqiklamah Meali, TDV, Ankara, 1993, s. 83; Ate§, Suleyman, Kur'an-i 
Kerim ve Yuce Meali, s. 83. 
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kendisiyle kiminizi kiminize iistiin kildigi §eyi temenni etmeyin. Erkeklere 
kazandiklarindan bir pay (oldugu gibi), kadinlara da kazandiklarindan bir pay vardir. 
Allah'tan onunfazlim (ihsamm) isteyin. Gergekten, Allah, her geyi bilendir” 1662 ayetinde 
boyle bir ustiinluk ve faziletten bahsedilmektedir. Bu ayetlerin konusuna baktigimiz 
zaman evlilik ve ticareti n on planda oldugunu goriiyoruz. Kadinlarin fiziksel olarak 
erkeklere oranla daha zayif olmalari nedeni ile bu iki onemli konuda Allah erkeklere 
oncelik vermekle birlikte sorumluluk da vermekte ve onceligi de dogrudan adalet ve 
hak lafzi ile i 1 iskilendirmcktcdir. 

Kur'an’da kadinin servet edinmesi, ekonomik acidan kendine yeterli olmasi ve 
guQlu olmasini engelleyen hicbir ayet yoktur. Nitekim peygamberimizin ilk hanimi Hz. 
Hatice i§ sahibi, Hz Ai§e de bilgi ustadi bir bayan idi. Bu durumda asil soru, yukanda 
anilan ayetlerin bir esitsizligi kapsayip kapsamadigidir. Bu ayetler, erkeklerin fazilet ve 
insanlik a5isindan degil, bilakis gorev ve sorumluluk acisindan on planda olduklarmi 
gostermektedir. Bu on planda olus, onlarin sadece etkinlikleri itibariyledir. §ayet bir 
kadin maddi yonden mesela miras yolu ile veya cal 1 sip kazanmakla bagimsizlasir ve 
evinin gecimine katkida bulunur ve sorumlulugunu tam yerine getirirse; erkegin bu 
yonden ona olan ustunlugii o 61 cudc azalir. Ciinkii insan olarak bir erkek, karisindan 
ustiin degildir. 1663 Dini acidan erkek ve kadin kesinlikle aym degerdedir. 1664 Kur'an, 
fazilet ve takva sahiplerinden bahsederken, erkek ve kadinlan farkli gormez. 1665 

Kur'an, e§itlik esasina dayanan ahlaki bir toplum duzeni kurmak icin 
Muslumanlarm yeryiizunde idari bir diizcn olusturmalarini ister. Bunun icin Kur'an’in 
ele aldigi konulardan biri sava§ ve cihativc. Yeryiiziinde bireysel ve toplumsal 
bozgunculugun onlenmesi 1666 icin Kur'an’da “ cihaa r ” kelimesi ve farkli tiircvlcri 37 


1661 el-Bakara, 2/228; “Bo$anmi$ kadmlar, kendi ba$\armci (evlenmeden) tig ay hali (hayiz veya 
temizlik mtiddeti) beklerler. Eger onlar Allah'a ve ahiret gtintine gergekten inanmiglarsa, 
rahimlerinde Allah'in yarattigmi gizlemeleri kendilerine heldl olmaz. Eger kocalar bangmak 
isterlerse, bu durumda bogadiklan kadinlan geri almaya daha fazla hak sahibidirler. Kadinlarin 
da ddevlerine denk belli haklan vardir. Ancak erkeklerin kadmlar uzerinde bir dereceleri vardir. 
Allah azizdir, hakimdir.” bu ayette ge 9 en erkeklerin kadinlara iistiinliigunun “sadece aile 
reisliginde oldugu ” ifade edilmektedir. Kur'an-i Kerim ve Agiklamali Medli, DlA, s. 35. 

1662 en-Nisa, 4/32; aynca Bkz. en-Nisa, 4/34. 

1663 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s.104-105. 

1664 en-Nisa, 4/124; en-Nahl, 16/97; Gafir (el-Mii’min), 40/40; 

1665 el-Ahzab. 33/35. 

1666 el-Maide, 5/32-33, 64; el-Kasas, 28/83. 
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yerde, 1667 silah ile savasi emreden harb kelimesi ise 6 yerde gecmcktcdir. Cihad, biiyiik 
ve onemli bir proje ve topyekun bir cabadir. 1668 Kur'an, “ malimz ve cammzla Allah 
yolunda cihad ediniz” 1669 derken, inanan insanlan, toplu bir bilince, ruh ve beden 
hamlesine cagirmaktadir. Burada ozellikle Kur'an’in savas ve yrknn ifade eden harb 1670 
kelimesini, cihad kelimesinden ayri kullanmasina dikkat cckmektc yarar vardir. 1671 

Sonuc olarak Kur'an, problemlerin 50zumunde bazi temel kurallar koysa da, 
detaylarmin tespitini insan aklina birakmistir. 

6.2.3. Kevni Konularda Aklilik 


Kainatta birbirinden bagnnsiz gibi goriinen fakat her yonii ile birbiri ile 
baglantili ve birbirine ihtiyac duyan bir varlik diizeni vardir. Bu diizen, bazen bir 
karmasa gibi goriinse de, aslinda en miikemmel bir diizen olarak varligini 
siirdiirmektedir. 


Kur'an’da, 461 yerde arz (diinya), 310 yerde sema (gok), 41 yerde deniz (bahr), 
39 yerde dag (cibal), 29 yerde ruzgar (rih), 27 yerde agac ( §ecerj, 13 yerde yildiz 
(necm), 18 yerde gezegen (kevkeb) 1672 , 27 yerde ay (kamer), 57 yerde giindiiz (nehar: 
nehir ve irmak ile anlam iliskisi olan bir kelime), 33 yerde gi'tney (sems), 15 yerde 
yagmur (malar), 22 yerde toprak (tiirab), 11 yerde bulut (sehab) kelimesi 
kullamlmaktadir. Yine karmca, im oriimcek, 1614 sivrisinek, 1615 karga 1676 gibi en zayif 
yaratiklardan ve bunlarm insana yol gostericiliginden bahseden ayetler mevcuttur. 22 
yerde insan, 36 yerde beyer, 91 yerde gece, 405 yerde gun kelimeleri gecmcktcdir. 


1667 Abdulbaki, Mu’cemii’l-Miifehres, s. 183-184. omek olarak bkz. el-Bakara, 2/216, 244; Al-i 
imran, 3/142, 156; el-Maide, 5/35; et-Tevbe, 9/16, 41, 73, 86, 88; en-Nahl, 16/110; el-Hacc, 
22/41, 78; el-Furkan, 25/52; el-Ankebut, 29/6, 69, 8; Lokman, 31/15; et-Tahrim, 66/9. 

1668 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur’an, s.123. 

1669 et-Tevbe, 9/41. 

1670 el-Bakara, 2/279; el-Maide, 5/33, 64; el-Enfal, 8/57; et-Tevbe, 10/107; Sebe’, 34/13; 
Muhammed, 47/4. 

1671 Harb kelimesinin hukuk afismdan geni§ anlami igin bkz. Hamidullah, Muhammed, islamda 
Devlet idaresi, ( 9 ev. Kemal Ku^cu). Istanbul, 1963, s. 130-132; Turnagil, Ahmet Re§it, Islamiyet 
ve MilletlerHukuku, Istanbul, 1977, 131-163. 

1672 el-En’am, 6/76, 97;el-A’raf, 7/54; Yusuf, 12/4; en-Nahl, 16/12, 16; el-Hacc, 22/17, 18; en-Nur, 
24/35; es-Saffat, 37/6, 88; et-Tur, 52/49; en-Necm, 53/1; el-Vaki’a, 56/75 el-Miirselat, 77/8; et- 
Tekoir, 81/2; el-infitar, 82/2; et-Tank, 86/3. 

1673 en-Neml, 27/18. 

1674 el-Ankebut, 29/41. 

1675 el-Bakara, 2/26. 

1676 el-Maide, 5/31. 
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Kur'an, kainattaki her seyin (insan hari9) kendini Allah’in iradesine teslim ettigini 1677 ve 
Allah’1 tespihle sena ettigini belirtir . 1678 

Kur'an, dogrudan kainatin yaratilisi hakkinda detayli ve dogrudan bilime 
kaynakhk edecek bilgi vermez. Ancak Allah, kainat ve icindekilerin yaratilisi 
konusunda bize bazi kisa bilgiler verir. Omegin, bir scyi yaratmak istedigi zaman, “o/” 
emriyle her seyin var oldugunu , 1679 evrenin tek sahibi ve yaraticisimn Allah oldugunu ve 
tabiatin kendisine sartsiz (“otomatik bir irade” ile 1680 ) itaat ettigini belirtir . 1681 

Kur'an, kainatin genisledigini . 1682 biitun yaratilis siirecinin “alti giin ” 1683 aldigim 
ve bundan sonra da Allah’in Ars’a istiva ettigini ifade ediyor. 1684 Kur'an’a gore zaman, 
izafidir . 1685 Modern kozmolojiye gore kainat, baslangicta kapali bir tek kiltie iken 
aciliyor, sonra bu hale doniisiiyor. Kur'an, kainatin yaratilisi (tekvin) hakkinda az scy 
soylcmis olmasina ragmen, tabiat ve tabii olaylar hakkinda tekrara varan sikhkta bilgiler 
vennektedir . 1686 Bunun nedeni, insamn diisiinmesini, arastirma yapmasim ve buradan 
hareketle Allah’i bulmasim saglamaktir. Yine Kur'an, hem tabii hem de ilahi sebeplilik 
yani din dilini dcgisik ortamlarda ve acikca dcgisik amaclari goz oniinde bulundurarak 
kullanmaktadir . 1687 

Allah, herhangi bir scyi yaratacagi zaman onun icine varligi hareket ettirecek 
giic ve da v ran is kanunlanm ycrlestirir. Kur'an, bunu “ hidayet ”, “emir” veya “olgii” 
olarak adlandinr . 1688 Eger varhklar kendi kanunlarim cigneyip olciilerini bozsalardi, 
boyle diizenli bir kainat olmazdi. Kur’an, kainattaki bu mukemmel diizeni, hem 
Allah’in varhgma hem de birligine delil olarak vennektedir . 1689 


1677 Al-i Imran, 3/83. 

1678 el-Hadid, 57/1; el-Ha ? r, 59/1; Saf, 61/1; el-Isra, 17/44; en-Nur, 24/41 vs. 

1679 el-Bakara, 2/117; Al-i imran, 3/27, 59; el-En’am, 6/73; en-Nahl, 16/40; Meryem, 19/35; Yasin, 
36/82; Gafir (el-Mu’min), 40/68. 

1680 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur’an, s. 125. 

1681 el-Fussilet, 41/11. 

1682 el-Enbiya, 21/30. 

1683 el-Bakara, 2/29; el-A’raf, 7/54; Yunus, 10/3; Flud, 11/7; el-Furkan, 25/59. 

1684 el-Bakara, 2/29; el-A’raf, 7/54; Yunus, 10/3; Hud, 11/7; er-Ra’d, 13/2; Ta Ha, 20/25; el-Furkan, 
25/59; es-Secde, 32/4; el-Fussilet, 41/11; el-Hadid, 57/4; el-Hakka, 69/17; 

1685 el-Mearic, 70/4. 

1686 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur’an, s. 126-127. 

1687 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur’an, s.127. 

1688 Ta Ha, 20/50; Ala, 87/2-3; el-A’raf, 7/54; el-Kamer, 54/49; el-Hicr, 15/21. 

1689 el-Enbiya, 21/22; el-Neml, 27/60-64. 
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Allah, insan ile ilgili bir duzen ve plan yaratmis; bu sartlar, insanin lehine 
calistigi zaman, insan Allah’i “unutuyor”, sikintiya cltisttigu zaman da, Allah’i 
“hatirlamaya” basliyor. Ancak Allah olmasaydi kainat btittin tabii sebepleri ile birlikte 
bir hi? olurdu . 1690 Bu ytizden tabiat, Allah’tan bagunsiz gibi gortinse de, kesinlikle 
otokratik degildir. Ctinkti tabiat, kendini yonetecek bir yeterlilige ve zihni bir gtice sahip 
degildir . 1691 Tabiat kanunlarmdaki dtizeni determinizm ile karistiranlara Allah, bazen 
tabii (dogal) felaketler gibi olaylarla bu dtizenin bir anda yok olabilecegine isaret 
etmektedir. 1692 Peygamberlere verilen mucizeler bunun degisik omekleridir . 1693 

Tabiat, AllahTn ttikenmez “kebmelerini” veya “kelammi” ihtiva ettigi gibi, 
Kur'an da O’nun bir kelamidir . 1694 Goklerde ve yerde olanlarm hepsi Allah’tndir . 1695 
Kur'an’da “ beyyene ”, “ fessale” ve “ sarrafe ” kelimelerinden ttiretilerek kullamlan ve 
tabiati aciklayan hire ok ayet bir yandan Kur'an’i, diger yandan da tabiati 
aciklamaktadir . 1696 

Kur'an’m isaretlcr niteligindeki bu ayetler, aklini kullanan herkes icin onemli 
mesajlar iccrmcktcdir. Kur'an, bunlan, “tebyinti’l-ayat (ayetleri a5iklamak)” 1697 , 
“nusarrifu’l-ayat (ayetleri aciga cikarir, a5iklanz ) 1698 ve fassalna’l-ayat (ayetleri 
a5rkladik ) 1699 gibi ifadelerle tannnliyor . 1700 Beyyineleri insanlar inkar edemezler, ancak, 
onlarin yorumlari tizerinde anlasmazliklara cl riser ler ve boylece dini ayrdiklar ve 
mezhepler ortaya cikar . 1701 Tabiatta hiebir scy bos ve anlamsiz yere yaratilmamistir. Her 
scy gayet ciddi ve onemli amaclar icin yaratilnustir . 1702 Bu nedenle Kur'anTn tabiata 
ili§kin verdigi bilgiler dogrudan Kur’an’m gercckligi ile alakalidir . 1703 


1690 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s.130. 

1691 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur ’an, s. 131. 

1692 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur ’an, s. 131 . 

1693 Fazlurrahman, Ana Konulanvla Kur’an, s.132-133. 

1694 el-Kehf, 18/109; 

1695 Ali-imran, 3/108, 190-191; er-Ra’d, 13/1-2; Yunus, 10/1-3; Yusuf, 12/102-105; Ta Ha, 20/1-6; 
e§-§ura, 42/24. 

1696 Kur'an’m tabiata ili^kin baki§i igin Bkz. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s.134- 135. 

1697 el-Bakara, 2/118, 219; aynca Bkz. Al-i imran, 3/118; el-Maide, 5/75; el-Hadld, 57/17; el-isra, 
17/12; el-A’raf, 7/52. 

1698 el-En’am, 6/65. 

1699 Al-i imran, 3/97; el-Ankebut, 29/49; el-En’am, 6/97, 98, 126. 

1700 el-Beyyine, 93/1-4. 

1701 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 136. 

1702 Al-i imran, 3/191; Sad, 38/27. 

1703 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur ’an, s. 140. 
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Tabiat kanunlan, Allah’in koklii bir sckilde ycrlestirdigi oyle dcgismez 
kurallarla islcmcktedir ki, bunlar cogu zaman mekanik zanncdilmis ve determinist bir 
mantikla yaklasilarak, burada Allah’in iradesi gormezlikten gclinmistir. Ancak bu 
yasalarm Allah’tan bagimsiz diisuniilmesi miimkiin degildir. £iinkii bu evrenin hicbir 
mekanizmasinin tek basina hicbir garantisi yoktur ve kendi kendisinin nasil islcdigini 
gostermekte de yetersizdir. Tabiattaki bu bilincsizlik gibi goriinen hal, aslinda insanlara 
gore farkli bir frekansin ipucuna isaret etmektedir. Yoksa tabiati tamamen bilincsiz ve 
ruhsuz kabul etmek, onun islcyisindcki bilgi, sanat ve mantigi inkar etmek demek 
olur . 1704 


Allah, insanin ve tabiatin bagli oldugu bu duzene, bazen miidahale ederek - 
ornegin mucizeler, deprem gibi- mekanist ve determinist anlayisi yiknustir. Ciinkii her 
scy dogrudan Allah ile alakahdir. Allah hakikatin bizzat kaynagidir. 1705 Allah, hicbir scyi 
gayesiz yaratmaz veya abes olsun diye, zaman gecirmek icin ya da eglence olsun diye 
yaratmamistir . 1706 Kur'an’da Allah’i anlatan ayetlere 1707 baktigimiz zaman O’nun biitiin 
varligi kusatan son derece yumusak, iniislik ve aym zamanda cebbar vasiflarimn 
oldugunu goriiruz. 

Tabiatin nasil yaratildigim ve idare edildigini anlatan Kur'an ayetlerine 1708 
baktigimiz zaman, higbir scyin Allah’in iradesi ve kontrolii chsinda gelismedigini 
goriiruz. insam yaratmayi konu alan ayetlerde 1709 de, insanin basibos yaratilmadigim, 
evren gibi insanin da bir gorev ile sorumlu oldugunu gormekteyiz. 

Tabiat, bagli oldugu yasalara tarn anlamiyla uymaktadir . 1710 islam inancina gore 
bu yasalan Allah bclirlcmistir. Bu nedenle tabiata “Musliiman” nitelemesi yapilir . 1711 
Tabiatin genel islcyisindc, kanunlarmda ve Allah’m sozlerinde bir degisiklik olmaz 1712 
Biitiin ilahi dinlerin ozii de, tabiatin genel islcyisi gibi degismez. Ciinkii ikisinin kaynagi 


1704 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur ’ an , s. 38. 

1705 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 40. 

1706 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur ’an, s. 43. 

1707 Omek olarak bakilabilir: el-Bakara, 2/255; el-Ha^r, 59/22-24; en-Neml, 27/60-64 

1708 Al-i imran, 3/191; Sad, 38/27; el-Enbiya, 21/16-17. 

1709 el-Mu’minun, 23/115; el-Kiyamet, 75/36. 

1710 “Sonra duman halinde olan goge voneldi, ona ve yerkilreye: Isteyerek veya istemeyerek, gelin! 
dedi. Ikisi de «isteyerek geldib> dediler.” el-Fussilet, 41/11. 

1711 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 44. 

1712 Yunus, 10/64; el-lsra, 17/77; Rum, 30/30; el-Ahzab, 33/38, 62; Fatir, 35/43; el-Feth, 48/23; 
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Allah’tir. Kur'an’in giicu, dcgismczligi ve bir benzerinin getirilememesinin nedeni 
burada yatmaktadir . 1713 

insana da kendisini, tabiati ve ilahi vahyi dogru okuyabilmesi ve anlayabilmesi 
icin kabiliyet, yetenek ve en onemlisi akil ve idrdk verilmistir. Isle insanin sinavi bu 
asamada baslamaktadir . 1714 


1713 el-Bakara, 2/23; Yunus, 10/38; Hud, 11/13; el-isra, 17/88; et-Tur, 52/33-34. 

1714 el-Bakara, 2/30 
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7. SONUQ 


Buraya kadar ele aldigimiz konulara genel hatlari ile baktigimiz zaman sunu 
soyleyebiliriz: Akd, felsefe icin ne kadar onemli ise, Kur'an icin de o kadar onemlidir. 
Hatta akd konusunda Kur'an, felsefeden daha kapsayici daha dengeleyici ve daha tutarli 
bilgi vennektedir. Ciinkii Kur'an, akd ile ilgili bilgi verirken, onun mahiyeti ile ilgili 
soyut tartismalara girmeyip daha 50k islcvi ile ilgili bilgi vererek aslinda insanlari, 
gereksiz tartismadan uzak tutmak istemistir. Ciinkii akd, mekanik bir organ olmayip 
islcvscl bir mekanizmadir. 

Kur'an-i Kerim, tarihin her doneminde, en cok okunan, yorumlanan ve her 
doneme damgasim vuran en temel kitaplarin basinda gelmektedir. Kur'an’i Kerim’in en 
temel karakteri, dili, iislubu ve ele aldigi konulan itiban ile ozgiin ve orijinal olmasidir. 
Kur'an’in dili, ilk bakista 50k sade gibi gorunse de, derinligine iizcrinde diisiiniildiigii 
zaman, yavas yavas sirlarim aciga vurdugunu, acildikca acildigim, genisledikce 
genisledigini, kat kat anlammm list iiste siralandigim ve her akla, her diizeye ve her 
zamana gore bir mesaj verdigini goriiriiz. 

Kur'an’a muhatap olan ve akd ile donatdan insan ise, ruh ve beden veya akd ve 
kalp gibi iki kutuplu bir varlik olarak yaralilmistir. Bu diialiteye ragmen insan, tek 
beyin, tek ufuk ve tek hedefe dogru gitmektedir. insan aym anda iki scy yapamaz, iki 
yone bakamaz, iki scyi dinleyemez ve iki yone dogru gidemez. Her ne kadar insamn, 
evren gibi mekanik bir yapisi yoksa da, bagli oldugu gizli ve genel bir yasa vardir. Bu 
yasa ise, fizik yasalan gibi kesin olmasa da, kendi icinde olmasi gereken bir duzen ve 
i§leyi§ kurahna sahiptir. Bu anlamda insamn oniine, a9ik bir diinya ve hayat, ancak gizli 
bir yasa konmustur. Isle aklin gorevi, bu yasayi kcsfetmek ve gelecegini bu yasaya gore 
insa etmektir. Eger bu yasa a?ik olsaydi, hayat yasanmaz ve 5ekilmez olacak; hayatin, 
yasamanin ve dolayisiyla aklin bir anlami olmayacakti. 

Akd, potansiyel olarak insanda var olan manevi bir gii9tur. Bu guciin dogru 
kullandmasi, yine aklin dogasinda mevcut olan kurallarm kcsfcdilmcsine baghdir. Bunu 
kcsfetmek de, insamn en temel gorevidir. Ancak Ilahi vahye muhatap olan toplumlar, 
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cogu zaman akillarmi dogru kullanmakta zorlanmislar, bu durumda yine vahyin yol 
gostericiligine ihtiyac duymuslardir. 

Vahyin yol gostericiliginin ana temasi ise hata yapan, yandan ve durdugu yeri 
kaybeden insanin, tekrar basa donmemek ve yeni hatalar yapmamak icin basvuracagi 
hazir bir bilgi paketi sunmaktir. Kur'an, problemlerin coziimii icin a$ik ve anlasilir bir 
mesaj vererek insan aklina hitap etmektedir. insan ise, vahyi anlamaya ve onu 
uygulamaya calisirkcn, her zaman hata yapma riski ile karsi karsiyadir. Bu nedenle 
insan akh, vahyi dogru anlamak icin, yine Kur'an’in ortaya koydugu akil ilkelerine 
ihtiyaci vardir. 

Tarihten bugune Kur'an’in anlasilmasi, yorumlanmasi ve insanhga yol 
gostermek icin yapilan her calisma, Kur'an’in bazi yonlerini aciga cikarmistir. Bu 
anlamda hicbir calisma, tek basina Kur'an’in tamamim kusatamaz. Ancak her donemin 
tefsir 9ali§malarmm genel karakteri, o donemin one cikan yonlerini ifade etmek icin 
yapilmistir. Her donemin bilgi dinamikleri ve insanlarm ihtiya9lari farkli oldugu icin, 
Kur'an’in o asra bakan yorumu da farkli olmustur. Ancak insanlarm yasacliklari ortam 
ve imkanlan fakli da olsa, insanin temel dogasi ve hayatin ana temasi dcgismcdigi icin, 
insanlarm arzu ve istekleri, hayalleri ve idealleri birbirine yakin olmustur. Isle Kur'an, 
degismeyen ve surekli dinamik olan insanin bu yapisina gore, dinamik bir mesaj vererek 
insanhgm gelecegini aydinlatmayi hedeflemistir. 

“Kur'an Akh” dedigimiz scy ise, Kur'an’in surekli kendini dogru akla sunarak 
ortaya koymak istedigi evrensel, degismcz ve yamlmaz biitunlugiinun adidir. Bu, 
Kur'an’in bir biri ile ve ortaya koydugu akil ilkeleri ile tarn bir uyum ve ahenk icinde 
olmasi anlamina geliyor. Kur'an’in bu yapisi ve ortaya koydugu akil ilkeleri ile tabiatin 
genel duzeni ve yasasi arasinda da kesin bir uyum ve dogru bir iliski vardir. Burada bize 
cliiscn gorev, Tabiat, Kur’an ve insan akh arasindaki bu ortak paydayi dogru ortaya 
koyabilmektir. 

Biz bu tezimizin giri§ boliimunde, genel hatlari ile akil uzerinde durarak, aklin 
insan zihnindeki konumunu belirlemeye calistik. Burada ozellikle Bati diisunce 
geleneginde aklin 90k onemli bir yer tuttugunu, ancak akla verilen yu yerin aklin 
degerini yukseltmekle beraber, durdugu yeri de fazlasi ile tartisilir kildigim gorcliik. 
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Mesela, Bati dii§iincesinin baslangicta akli evrenin ruhu, yaraticisi ve ozii olarak 
gormesi, ciddi bir kavram hatasina diistiigiinu gosterir. Daha sonraki yiizydlarda ise, 
akli gokten yere indirerek, akli tek otorite, mutlak bir bilgi kaynagi ve yandmaz bir 
kdavuz olarak gormesi de baska bir anlama hatasi olarak karsimiza cikmaktadir. Daha 
sonraki yiizydlarda ise, yine Bati diisiince sisteminde akd, yerini ve konumunu altematif 
faktorlerle paylasmak durumunda kalmistir. Yani donem donem Bati diisiincesinde akd, 
90k farkli konumlara tasinarak, farkinda olunmadan aklin konumu zcdelcnmistir. Hatta 
bu hatalardan, islam diisiincesi de onemli olciidc etkilenerek Kur'an’in yorumunda bu 
celiskilcri gormemiz miimkiindiir. 

Kur'an’da yer alan akd ile ilgili lafizlari incelerken gordiik ki, Kur'an, statik bir 
akildan soz etmiyor. Adeta coklu zeka kuraminda ele alinan biitiin zeka tiirlcrinin 
orneklerini Kur'an’da gormemiz miimkundur. Bu da bize, Kur'an’in herkese hitap 
ettigini ve herkesin anlayis diizeyine gore bir mesaj verdigini gostennektedir. Bununla 
beraber, Kur'an’in ana hedefi, insanlarin diizeyini yiikseltmek ve varligin derinliklerini 
daha iyi anlama yetenegini insana kazandirmaktir. 

Kuan’da akli etkileyen faktorleri ve insamn zaaflarim arastirirkcn gordiik ki, 
akd, 90k onemli bir yetenek olmakla beraber, oziinde bir9ok zaaflari tasiyan insan, aym 
zamanda akliyla imtihan edilmekte ve aklim dogru kullanmak gibi zor bir gorevle de 
karsikarsiya kalmektedir. 

Kur'an Akli’m temel ilkeleri ve onerdigi akd modelini ele alirken gordiik ki, 
Kur'an Akli’nm temel ilkesi, insanhgm tarih boyunca basvuracagi kusatici, dengeleyici, 
bir bakima efradim cami ve agyarim mani evrensel bir akd oldugudur. 

Son olarak Kur'an’in dili ve iislubunu ele aldik. Kur'an, her yonii ile mucize, 
orijinal ve ozgiin bir kitaptir. Kur'an’in bir benzerini yazmak, insan i9in asla miimkiin 
degildir. Bu ozelligi ile Kur'an, insan akli i9in bir ufuk ve model niteligindedir. 
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OZET 


“Kur'an Akli” tezimizin ozu, Kur'an’in kendine has akil anlayisim ortaya 
koymaktir. Ciinkii Kur'an’da dogrudan akli kullanmayi emreden ve akil kavraminin llil 
formatinda gectigi 49 ayet bulunmaktadir. Ayrica yine akil ile ilgili diisiinmeyi, 
arastirmayi, anlamayi, hissetmeyi, sezmeyi, bakmayi, gormeyi, dogru ve anlamli is 
yapmayi, mantikb olmayi, dogru ile yanlisi birbirinden ayirmayi, ince diisiinmeyi, 
dogruyu bulmaya calismayi emreden 25’e yakin lafiz Kur'an’da gecmcktcdir. Bu 
kavramlara ek alarak Kur'an’da 800’iin uzerinde dogrudan bilgiye atiftan bulunan 
ayetlerin varligmi dikkate alirsak bu konunun onemini daha iyi ifade edilmis oluruz. 

“Kur'an ve Akil” ile “Kur'an’da Akil” konulanm bir araya getirerek “Kur'an 
Akh”m belirlemeye calistik. Bunu yapmak icin tezimizin Giris bolumunde kisaca Islam 
oncesi Arap kiilturu ve Arap akli hakkinda bilgi verdik. Kur'an’in tarihselligi 
tartismalarina girerek “Kur'an Akli”nm tarihsel olamayacagi tezi uzerinde durduk. 

Birinci bolumde aklin tanuni ve tarihi; ikinci bolumde ise Kur'an’da gccen akil 
ve akil ile ilgili lafizlarm nasil kullamldigim inceledik. Boylece yapilacak bir 
karsilastirmada “Kur'an Akli” ile Bilim ve “Felsefe Akli” arasinda onemli bir farkin 
olmayacagi kanaatine vardik. 

Uciincii bolumde, akli etkileyen faktorler ve insamn genel zaaflari uzerinde 

durduk. 

Dorduncii bolumde ise, Kur'an Akli’m temellendirmeye calistik. Kur'an’in ele 
aldigi her konuda, adeta her scyi dikkate alarak hicbir scyi ihmal etmedigini, hatta 
Kur'an’in her parcasinda Kur'an’in tamamim gormenin mumkun oldugunu gorcliik. 
Bunun adina da “Kur'an Akli” diyerek bir cerccvc cizmcyc calistik. 

Bcsinci ve son bolumde ise “Kur'an’in Beyan ve Konulan”m inceledik. Alt 
ba§bk olarak “Kur'an’in Dili ve Uslubun”u ele aldik. Ayrica “Kur'an’in Ele Aldigi 
Temel Konulan” inceleyerek Kur'an’in konularimn gunluk hayatnnizla ne kadar ic ice 
oldugunu gorduk. 
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SUMMARY 


The main idea of our thesis “The Quranic Reason” is to real the reasoning 
special to Quran. Because the number of the verses that directly orders (believers) to use 
the thought and that use the concept of verbal form is 49. The number of the other 
concepts related to thought which orders to think, to search, to understand, to feel, to 
identify, to look, to see, to do true and meaningful deeds, to be reasonable, to 
distinguish between wrong and right, to try to find the truth is around 25. Apart from 
these concepts, there are above 800 verses that are related to knowledge and urge us to 
learn and know. 

In this our study, we have tried to determine “The Quranic Reason” by names of 
studying the titles. “Quran and Reason” and “Reasoning in the Quran”. To achieve this 
aim firstly we shortly gave background information about The Arabian Thinking and 
Culture and prior to Islam in the Introduction section. And we also maintained the 
thesis The Quranic Reason cannot be Historical. 

We examined the definition and history of reason in the first part and how 
reason and the other concepts related to reason has been used in the second part. So, we 
came to the conclusion that when they are compared there isn’t a significant difference 
in between “The Qur ’anic Reason ” and “ Scientific and Philosophical Reason 

In the second part we studied the concept reason in the Quran. And in the third 
part we studied the concept of “ Reasonability in Qur ’an’s Subject, And Method’’'’ here, 
as well. And we detected that the concepts of Qur’an and our daily life are closely tied 
each other. 

Finally, we tried to have “ The Qur’anic Reason” firmly established. We’ve seen 
that in every subject that Qur’an is dealing with it is possible to see that it is taking care 
of everything without omitting and it is also possible to see the whole book in each part. 
And we’ve tried to make a frame work by means of calling this property “ The Qur’anic 
Reason 
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